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ORACION

Por la beatificacion del Cardenal Newman

Sestor Jesucristo, cuando es Tu voluntad que un siervo Tuyo sea
elevado a los honores del Altar, Tii lo glorificas por medio de
evidentes signos y milagros. Por ello, Te pedimos quieras
concedernos la gracia que ahora imploramos por intercesion de
John Henry Netwman. Por su devocion a Tu Inmaculada Madre
y su lealtad a la sede de Pedro, pueda ser nombrado algiin dia
entre los Santos de la Iglesia.

Ameén.
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Plain and Parochial Sermons, vol. II, 1, pp 1-12 predicado el 30 de

noviembre de 1830

Los benefactores

del mundo

Festividad de San Andrés apostol

Traduccidén de Marta Chemes

“Andrés, bermano de Simon Pedro, era uno de los dos que
habian oido a Juan y habian seguido a Jesiis” (Jn 1, 40).

on esta festividad comenzamos nuestro afio
‘ litdrgico, que nos va conduciendo con po-

cas semanas de preparacion a la Natividad
de Cristo. San Andrés, a quien hoy conmemora-
mos, ha sido colocado el primero de los Apéstoles,
porque, segin nos informa la Escritura, fue el pri-
mero de los doce que encontré al Mesias, y busco
ser Su discipulo. Las circunstancias que precedie-
ron su llamamiento se mencionan en el pasaje del
Evangelio del cual se ha tomado el texto biblico
inicial. De alli obtenemos la informacién de que
fue Juan el Bautista quien le sefialé a su Salvador.
Convenia que el Precursor de Cristo fuera el ins-
trumento para conducir los primeros frutos de sus
Apostoles hacia Cristo.

San Andrés, que ya era uno de los discipulos de
San Juan, estaba asistiendo a su maestro con otro
de los discipulos, cuando pasé Jesis junto a ellos.
El Bautista, que desde el principio mantuvo su
propio lugar subordinado en la etapa cristiana de
la Economia de Salvacién que entonces estaba co-
menzando, aprovechd esta oportunidad para sefia-
lar a Aquél en quien se centraba toda esta Econo-

mia. Y dijo: “Mirad al Cordero de Dios”; este es
Aquél de quien hablé, a quien el Padre ha elegido
y enviado, el verdadero Cordero del sacrificio, por
cuyos sufrimientos serdan expiados los pecados del
mundo. Al oir esto, los dos discipulos (Andrés era
uno de ellos) de inmediato abandonaron a Juan y
siguieron a Cristo. Cristo, volviéndose, les pregun-
to: “;Qué buscdis?”. Ellos le expresaron su deseo
de seguirle para atender a Sus ensefianzas; y acep-
t6 que lo acompaifiaran hasta Su morada, y pasa-
ron el dia con El. La Escritura no nos cuenta qué
les dijo, pero San Andrés recibié la confirmacién
de la verdad de las palabras del Bautista. En con-
secuencia, fue en busca de su hermano para con-
tarle sobre su hallazgo. El encuentra primero a su
hermano Simén y le dice: “Hemos hallado al Me-
sias... y lo condujo a Jesis”.

San Juan Evangelista, que ha sido guiado para
preservar por escrito varios informes sobre los di-
ferentes Apdstoles que no aparecen en los tres pri-
meros Evangelios habla de Andrés en otras dos
ocasiones, y lo presenta bajo circunstancias que
muestran que en realidad gozaba de la alta estima
y confianza de su Sefior, aunque poco se sabe de
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este Apostol. En el décimo segundo capitulo de su
Evangelio, San Juan describe a Andrés como aquél
que condujo hasta Jesis a ciertos griegos que ha-
bian subido a Jerusalén para adorar en la fiesta y
que estaban deseosos de verle. Y lo notable es que
estos extranjeros recurrieron primero a Felipe que,
aunque era también un Apostol, en lugar de ha-
cerse cargo por si mismo de presentarlos a Jesus,
recurrié a su conciudadano Andrés, como si por
edad o por intimidad con Cristo, éste fuera un ins-
trumento mas satisfactorio para concretar esta pe-
ticion. “Felipe va y se lo dice a Andrés; y Andrés y
Felipe se lo dicen a Cristo”.

Estos dos Apostoles se mencionan también jun-
tos en el sexto capitulo del mismo Evangelio, en la
consulta que precede al milagro de los panes y los
peces; y alli también encontramos a Andrés ocu-
pado en presentar algunos desconocidos a Cristo.
“Hay aqui un muchachito”, le dice al Sefior, “que
tiene cinco panes de cebada y dos peces”.

La informacién que dan estos pasajes sobre el
especial aprecio que tiene Cristo por San Andrés
de entre los demds Apéstoles, junto a la lista de
los Apéstoles, lo confirma el dnico lugar en los

SERMON

Los apdstoles Pedro y
Andrés -detalle- (icono
regalado a Pablo VI por
el Patriarca de Constan-
tinopla Atendgoras, en
recuerdo de su encuentro
en Jerusalén, 5 de enero
de 1964).

otros Evangelios en que se menciona su nombre.
Después de que nuestro Sefior habia profetizado la
ruina del Templo, “Pedro, Santiago, Juan y An-
drés le preguntaron al Sefor aparte, dinos, ¢cuan-
do sucedera esto?” (Mc 13, 3) y fue a estos cuatro
que nuestro Salvador revel6 las senales de Su veni-
da, y el fin de los tiempos. Aqui, San Andrés estd
representado gozando de la confianza especial de
Cristo, y también asociado con aquellos Apéstoles
a quienes habia elegido de entre los Doce en varias
ocasiones, dando muestras de la preferencia que
tenia por ellos.

Poco sabemos sobre Andrés ademas de estas
menciones inspiradas. Se dice que predicé el Evan-
gelio en Scythia y que sufri6 el martirio en Acaya.
Este fue por crucifixién y se usé el tipo de cruz,
segun la tradicién, que alin se conoce por su nom-
bre.

No obstante lo poco que la Escritura nos dice
sobre este Apéstol, es suficiente para obtener una
ensefianza y muy importante. Los hechos que se
presentan ante nosotros son los siguientes: San
Andrés fue el primer convertido de entre los Apos-
toles, gozaba de especial confianza de nuestro Se-
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flor, tres veces aparece presentando a otros al Se-
fior, y por ultimo es poco conocido en la historia,
mientras que el puesto de dignidad y el mayor ho-
nor han sido atribuidos a su hermano Simén, pa-
ra el cual fue el medio que le llevé a conocer a su
Salvador.

Luego nuestra ensefianza es ésta: que los que
hacen mas ruido en el mundo no son necesaria-
mente los mas atiles de su generacion, ni los mas
favorecidos de Dios, ni los que aparecen como los
artifices de los cambios y hechos importantes de
la historia; por el contrario, que, aun cuando po-
demos sefalar a ciertos hombres como los instru-
mentos reales de grandes favores concedidos a la
humanidad, nuestra estimacién de ellos es a me-
nudo muy equivocada, de manera que, en gene-
ral, si deséaramos descubrir verdaderamente la
mano de Dios en los asuntos humanos, e indagar
Su generosidad como se da en el mundo hasta sus
origenes, debemos olvidar nuestra admiracién
por los poderosos y distinguidos, nuestra confian-
za en la opini6én de la sociedad, nuestro respeto
por las decisiones de los ilustrados o de la multi-
tud, y dirigir nuestros ojos hacia la vida privada,
buscando en todo lo que leemos o vemos las se-
flales verdaderas de la presencia de Dios, las gra-
cias de la santidad personal manifestada en Sus
elegidos que, por débiles que parezcan ante la hu-
manidad, son fuertes en Dios, y tienen influjo so-
bre el curso de la Providencia Divina, y realizan
grandes hechos en el mundo, para los que la sabi-
duria y la fuerza del hombre natural nada aprove-
chan.

Primero, observad el obrar de esta ley del go-
bierno de Dios con respecto a la introduccién de
aquellos favores temporales que son de primor-
dial importancia para asegurar nuestro bienestar
y tranquilidad en nuestra vida presente. Por ejem-
plo, ¢quién fue el primer cultivador de maiz?
¢Quién amaestré y domesticé los animales cuya
fuerza usamos, y de los que obtenemos nuestro
alimento? ;Quién fue el primero en descubrir las
hierbas medicinales, que desde los tiempos mas
remotos han sido nuestro recurso contra la enfer-
medad? Si fue un mortal el que examiné los mun-
dos vegetal y animal, y discernié entre lo itil y lo
inservible, su nombre es desconocido para los mi-
llones a los que él ha beneficiado. Es notorio que
aquellos que sugieren por primera vez las inven-
ciones mas afortunadas, y abren un camino hacia
las secretas reservas de la naturaleza, también son

desconocidos. Aquellos que se esfuerzan en la bis-
queda de la Verdad, los que se lanzan a principios
trascendentales de accién, los que con sufrimien-
tos imponen a sus contemporaneos la adopcién de
medidas beneficiosas, a los que ademads son la cau-
sa original de los acontecimientos importantes de
la historia nacional, estos son cominmente su-
plantados por hombres inferiores en lo referente a
celebridad y recompensa. Sus obras no llevan sus
nombres, tampoco las artes ni los sistemas que
ellos han dado al mundo. Sus escuelas son usurpa-
das por extrafios, y sus mdximas de sabiduria cir-
culan entre los hijos de su pueblo, formando, qui-
zds, el caracter de la nacién, pero no conservando
en su inmortalidad los nombres de sus autores ori-
ginales.

Tal es la historia del mundo social y politico; y
la regla discernible estd aiin mds claramente esta-
blecida en el mundo de la moral y de la religion.
¢Quién ensend a los Doctores y Santos de la Igle-
sia que en sus dias, o en tiempos posteriores, han
sido los mds ilustres exponentes de los preceptos
de lo correcto y lo incorrecto, y de palabra y de
obra son los guias de nuestro comportamiento?
¢Les hablé la Sabiduria Todopoderosa a través de
las actividades de sus propias mentes? O mejor,
¢no los sometié a instructores desconocidos por la
fama, pero mds sabios atin que ellos mismos? An-
drés sigui6 a Juan el Bautista, mientras que Simén
permanecia con sus redes. Andrés fue el primero
que reconocié al Mesias de entre los habitantes de
la despreciada Nazaret, y llevé a su hermano hasta
EL. Y sin embargo, Cristo no le hizo ninguna reco-
mendacién a Andrés en particular que la historia
registre, mientras que a Simén, aun en su primer
encuentro, le dio el nombre honorable con el que
ahora es designado, y luego lo propuso como el
primer fundamento de Su Iglesia. Por cierto, nada
se puede inferir de esto, de un modo u otro, sobre
la excelencia relativa de los dos hermanos; hasta
donde sabemos, solo parece que en el curso provi-
dencial de los sucesos, uno fue el iniciador secreto,
y el otro el instrumento publico de una gran obra
divina. También San Pablo fue honrado con la dis-
tincién de una conversién milagrosa, y fue llama-
do a ser el agente principal de la propagacién del
Evangelio entre los paganos; y también a Ananias,
que de otro modo seria un santo desconocido que
habitaba en Damasco, le fue encomendada la alta
mision de transmitir los dones del perdén y del Es-
piritu Santo al Apdstol de los Gentiles.
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Asi acria la Providencia diariamente. La vida
temprana de todos los hombres es privada; gene-
ralmente, es cuando son niflos que su personalidad
se forma para bien o para mal; y quienes los for-
man para bien, es decir, sus benefactores mads au-
ténticos y mds importantes, son desconocidos para
el mundo. Ha sido notable que algunos de los cris-
tianos mas eminentes hayan sido favorecidos con
madres religiosas, y después de esta vida han atri-
buido sus gracias personales a la instrumentalidad
de su ensefianza. Agustin ha conservado para la
Iglesia la historia de Ménica, su madre; pero en el
caso de otros, aun el nombre de nuestra gran be-
nefactora, quienquicera fuese, nos ha sido negado,
y a veces, sin duda junto a la circunstancia de su
servicio.

Cuando leemos la historia inspirada, se mantie-
ne la misma regla. Considerad el Antiguo Testa-
mento que “nos hace sabios para salvacién”. jQué
gran parte estd escrito por autores desconocidos!
El Libro de los Jueces, el II de Samuel, los libros de

e e

Juan el Bautista. Xilografia de Victor Delhez
(en Los Cuatro €vangelios de Nuestro Seaor
Jesucristo, de €d. Guillermo Kraft, Buenos
Rires, 1956).

los Reyes, Cronicas, Esther, y Job, y gran parte de
los Salmos. Este ultimo ejemplo es el mds notable.
Si bien toda la Escritura es “beneficiosa™ por la
ensefianza que nos transmiten todas y cada una de
sus partes, los Salmos han sido sin embargo, la
parte mas directa y visiblemente ttil del volumen
todo, por haber sido el libro de oracion de la Igle-
sia desde que se escribieron, y (segin nos atreve-
mos a juzgar) han hecho mas por preparar almas
para el cielo, que cualquier otro de los libros inspi-
rados, excepto el Evangelio. Y no obstante, los au-
tores de gran parte de ellos son totalmente desco-
nocidos. Asi también con la Liturgia que ha sido
pertenencia de la Iglesia Cristiana desde su origen;
¢quiénes fueron esos Santos maduros y ensalzados
que la dejaron para nosotros? Y, en el sistema to-
tal de nuestros actos de culto religioso, ¢quiénes
son los autores de cada provision decorosa y de
cada costumbre edificante? ;Quiénes descubrieron
los tonos musicales con los que nuestras alabanzas
se ofrecen a Dios, y en los que reside una persua-
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SERMON

sion tan maravillosa “para adorar, y hacernos pos-
trar de rodillas ante el Sefior nuestro Hacedor?”.
¢Quiénes fueron esos hombres religiosos, nuestros
padres espirituales en la “fe catélica”, que en la
antigiiedad construyeron por todo el pais los exce-
lentes edificios, en los que damos culto religioso a
Dios, pero con menos reverencia agradecida en su
memoria de la que piadosamente podriamos ex-
presar? De estos mds grandes hombre de todos los
tiempos, “no queda ningiin memorial”; “estin
muertos como si nunca hubieran existido, y como
si nunca hubieran nacido”.

Ahora bien, sé que reflexiones de este tipo,
tienden a entristecer y molestar, en particular a
aquellos de nosotros dotados con mentes ardientes
y entusiastas, y con un amor generoso por lo que
es grande y bueno, y un odio noble a la injusticia.
A estos hombres les resulta dificil reconciliarse con
la idea de que el triunfo de la Verdad en todas sus
formas esta pospuesto para el mundo futuro. Anti-
ciparian con gusto la venida del Juez justo, pues
tal vez estan demasiado favorablemente dispuestos
para el mundo presente, como para conformarse
sin resistencia, con una doctrina que testifica la co-
rrupcion de sus decisiones, y la invalidez de sus
honores. Pero ya ha sido demostrado que es una
verdad casi trivial, dejando fuera de consideracion
la evidencia de la Escritura; y si tal fuera, es nues-
tra prudencia, como sera nuestro privilegio, acos-
tumbrar nuestra mente a esa verdad, y recibirla no
solamente en palabras, sino en serio.

Por cierto, ¢por qué debiéramos evadir esta ley
de gracias de la providencia presente de Dios en
nuestro propio caso o en el de aquéllos a quienes
amamos, cuando nuestro sometimiento a esa ley,
no hace mds que asociarnos con lo mejor y mis
noble de nuestra raza, y con los seres de naturale-
za y condicion superiores a las nuestras? Andrés es
casi desconocido excepto de nombre, mientras que
Pedro ha mantenido siempre el puesto de honor en
la Iglesia, aunque Andrés llevé a Pedro hasta Cris-
to. ¢Y no son los Santos Angeles desconocidos pa-
ra el mundo? ;Y Dios mismo, Autor de todo bien
acaso no estd oculto a la humanidad en general,
parcialmente manifestado y pobremente glorifica-
do por unos pocos siervos dispersos aqui y alla? Y
Su Espiritu, ¢sabemos de dénde viene y hacia dén-
de va? Y aunque ha ensefiado a los hombres todo
lo que tienen de sabiduria desde el principio, no
obstante, cuando vino a la tierra en forma visible,
aun entonces, se dijo de El que “el mundo no lo
conocidé”. Su providencia maravillosa obra bajo

un velo, y este solo habla un lenguaje engaiioso;
para ver a Aquél que es la Verdad y la Vida, debe-
mos inclinarnos bajo el velo, y a su tiempo ocul-
tarnos del mundo. Los que se presentan en las cor-
tes de los reyes pasan a recamaras interiores donde
no puede verlos la multitud tosca;y si nosotros vié-
ramos al Rey de reyes en su Gloria, hemos de estar
contentos de desaparecer de las realidades visibles.
Ocultos estin los santos de Dios; si los hombres
los conocen, es accidentalmente en sus funciones
temporales, ocupando un puesto terrenal impor-
tante, o realizando un mero trabajo civil, pero no
como santos. San Pedro tiene un lugar en la histo-
ria mds como el instrumento principal de una re-
volucién extraordinaria en los asuntos humanos,
que por su caracter auténtico, es decir, como el se-
guidor abnegado de su Seiior y como aquél al que
le fueron reveladas aquellas verdades que ni la car-
ne ni la sangre pudieron discernir.

iQué poco espirituales somos, y cémo deshon-
ramos las facultades y la excelencia verdadera de
nuestra naturaleza, cuando la sometemos al juicio
y a la disposicién de todos su especimenes mas
despreciables, a la alabanza burda e ignorante, y a
la recompensa pobre del hombre carnal y transgre-
sor! ¢Como es posible que la carne sea juez del es-
piritu, o el pecador juez de los elegidos de Dios?
¢Hemos de mirar abajo, y no arriba? ;Le otorgare-
mos vilmente a los “muchos™ que van por el cami-
no ancho, el derecho a ser los jueces de la santidad
que viene de Dios, y que a El se dirige? ¢Y no dis-
cierne el ojo de la fe a los testigos de nuestra con-
ducta, que estin siempre presentes, y son tanto
mas dignos de nuestro respeto que un mundo irre-
ligioso? ¢Es el hombre el ser mas noble de la crea-
ciéon? Seguramente nosotros como también nues-
tro Divino Sefior, “somos vistos de los Angeles”, y
ellos, por mds que nos superan en poder jnos sir-
ven! San Pablo claramente nos dice que el propési-
to de Dios es que “su multiforme sabiduria sea
ahora manifestada a los principados y las potesta-
des celestiales, a través de la Iglesia” (Ef 3, 10).
Cuando nos hacemos cristianos, somos bautiza-
dos, “introducidos dentro el velo”, llevados cerca
de una innumerable compaiiia de Angeles; y ase-
mejandonos a ellos en su condicién oculta, com-
partimos su simpatia y sus servicios. Por eso, el
mismo Apoéstol exhorta a Timoteo a perseverar en
la obediencia, no solo mediante el pensamiento de
Dios, sino también por medio del pensamiento de
los Angeles; y seguramente, nosotros debemos cui-
dar el sentir habitual que ellos nos ven en nuestros
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actos mas privados, y en las soledades mas celo-
samente guardadas.

Es mds que suficiente para un hombre pecador
ser un compaiiero de trabajo y de adoracion de los
Santos Espiritus, y un siervo e hijo de Dios Altisi-
mo. Es mejor que tratemos de comprender nuestro
privilegio y al mismo tiempo humillarnos por
nuestra falta de fe. Somos los elegidos de Dios, y
tenemos entrada “por las puertas de la Ciudad”
celestial, si “cumplimos Sus mandamientos™ (Re
22, 14), y como Andrés, seguimos a Cristo cuando
Sus predicadores y ministros lo senalen. Cristo se
manifiesta a si mismo a aquellos que “los siguen
para conocerle”, mientras que se oculta al mundo.
Ellos son los que estdn cerca de El como Sus sier-
vos de confianza, y son los agentes reales en las di-
ferentes providencias que se dan en la historia de
las naciones, aunque son inadvertidos por los ana-
listas y los filésofos. Los que presentan ante El las
indigencias de los hombres, testimonian las obras
milagrosas con los panes de cebada y los peces;

también son los que conducen a los extranjeros a
la consideracién favorable del Sefior y a Su ense-
fianza. Y cuando El permite la tribulacion a un
pueblo pecador, son ellos lo que conocen realmen-
te su Voluntad y pueden interpretar mejor Sus
obras, porque vivieron en contemplacioén y en ora-
cién, y mientras otros alababan las piedras atracti-
vas y los edificios exteriores del Templo, ellos es-
cuchaban en lo secreto cémo seria el fin de los
tiempos.

Asi viven ellos, y cuando mueren, el mundo no
conoce nada de su pérdida, y pronto deja escapar
lo que podria haber retenido de su historia; pero la
Iglesia de Cristo hace lo que puede reuniendo sus
reliquias, honrando su nombre, aun cuando sus
obras no pueden hallarse. Pero esas obras los han
seguido, y en la venida de su Sefor en el juicio, se-
ran finalmente dadas a conocer ante el mundo en-
tero, y por Sus méritos serdn eternamente recom-
pensadas en Su reino celestial.#
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Plain and Parochial Sermons, vol II, 2, pp 13-25 predicado el 21 de

diciembre de 1834

Fe sin vision

Festividad de Santo Tomas apostol

Traduccion de Marta Chemes

“Tomadas, porque Me has visto bas creido;
felices los que no han visto y sin embargo han creido” (Jn 20, 29).

surreccion de nuestro Sefior. Esta falta de fe

le ha costado una reputacién no muy justa
que ha hecho que la mayoria lo considere diferente
al resto de los Apéstoles. Sin embargo, no hemos
de suponer que se diferencié mucho de los demis.
Todos ellos, unos mis, otros menos, desconfiaron
de las promesas de Cristo, cuando vieron que lo
llevaban a crucificarlo, y cuando fue sepultado,
sus esperanzas fueron sepultadas con El; y cuando
recibicron la noticia de que habia resucitado, nin-
guno de ellos crey6. Y cuando Cristo se les apare-
cié, “les eché en cara su incredulidad y dureza de
corazén” (Mc 16, 14). Pero como Tomds no esta-
ba presente en ese momento, y solo escuché de bo-
ca de sus compafieros que habian visto al Sefior,
por ese motivo su tiempo de confusién y oscuridad
fue mas prolongado que el de sus amigos. Cuando
se enteré de la noticia de este gran milagro, Tomas
expres6 su determinacién de no creer si él mismo
no veia a Cristo y no podia tocarle. Y asi, por un
hecho aparentemente accidental, Tomds, como si
fuera un caso especial de incredulidad, sobresale
de entre sus hermanos, que al principio fueron tan
incrédulos como él. Ninguno de ellos creyé hasta
que vieron a Cristo, excepto San Juan, que al prin-
cipio también vacil6. Tomas fue el dltimo en con-
vencerse, porque fue el dltimo en ver a Cristo. Por
otra parte, si bien es cierto que no creyé la Buena

E ; anto Tomas es el Apéstol que dudé de la re-

Nueva de la resurreccion de Cristo al principio, no
fue en absoluto, un seguidor indiferente de su Se-
nor, como lo demuestra su conducta en una oca-
sion previa, en la que expresé su deseo de compar-
tir el peligro del Sefior, para morir con El.

Cuando Cristo parte hacia Judea para resucitar
a Lazaro de entre los muertos, sus discipulos le di-
cen: “Maestro, hace poco los Judios querian ape-
drearte, ¢y Tu vuelves alli?” (Jn 11, 8). Al ver que
Jests se mantuvo firme en Su intencién, Tomads di-
ce al resto: “Vayamos también nosotros a morir
con EI”. Este viaje termind, como Sus Apéstoles lo
presagiaron, con la muerte del Sefior. Por cierto,
ellos lograron escapar, pero fue ante el pedido fer-
viente de Tomds que deciden arriesgar sus vidas
junto a Jests.

Luego, Santo Tomas amé a su Maestro ya que
se habia convertido en un Apéstol y consagrado a
Su servicio. Pero cuando lo vio crucificado su fe le
fallé por un tiempo, al igual que a los demis. No
necesitamos negar que sus dudas personales sobre
la resurreccion de Cristo no fueron totalmente a
causa de las circunstancias, sino que en cierta me-
dida, surgieron de un estado de culpabilidad de la
mente. El relato mismo de San Juan, y las palabras
que nuestro Sefior le dirige a Tomds, transmiten la
impresion de que fue mds culpable que el resto.
Evidencia de esto es su permanencia a solas fuera
del cendculo, y no contra el testimonio de uno so-
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lo, sino con sus diez discipulos amigos, ademads de
Maria Magdalena y las demds mujeres, y sus pro-
pias duras palabras: “Si no veo en Sus manos las
marcas de los clavos, y no meto mi dedo en la hen-
didura de los clavos y mi mano en Su costado, no
creeré” (Jn 20, 25). Es de destacar que a pesar de
lo poco que sabemos sobre Tomads, sus tinicas pa-
labras que quedan registradas, antes de la crucifi-
xion de Cristo, revelan algo del mismo estado de
perplejidad y duda. Cuando Cristo dice que se iba
a Su Padre, por un camino que ellos conocian, To-
mds se interpone con un argumento: “Sefior, no
sabemos adénde vas, ;como podemos conocer el
camino?” (Jn 14, 5), es decir, no vemos el cielo, ni
al Dios del cielo, ¢como podemos conocer el cami-
no? Parece haber requerido un discernimiento in-
terior sensible de lo invisible, una sefal infalible
del cielo, una escala de dngeles, como la de Jacob,

SEAMON

que pudiera quitarle la ansiedad, mostrindole el
fin del viaje en el momento de partir. Algo asi co-
mo un anhelo secreto y vehemente de certeza lo
perturbé. Y un deseo similar se desperté en su in-
terior al recibir la noticia de la resurreccion de
Cristo. Como su fe era débil, suspendi6 su juicio, y
parecio resuelto a no creer en nada hasta que se
enterara de todo. Por eso, cuando el Sefor se le
aparecio, ocho dias después de Su aparicién al res-
to, el Sefior condesciende al deseo de Tomas, satis-
face sus sentidos mostrandole que estaba realmen-
te vivo, y une a Su condescendencia una
reprobacion, haciéndole saber que al ceder a su
debilidad, lo despojaba de lo que era una verdade-
ra bienaventuranza: “Acerca aqui tu dedo y mira
Mis manos; trae tu mano y métela en Mi costado,
y no seas incrédulo, sino creyente” Y Tomads le
contesta: “Sefior mio y Dios mio”. Jesus le dice:
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Santo Tomas y Jesus resucitado. €l tablero
forma parte de un diptico de marfil de
finales del siglo X, obra del Maestro de
€chternach. Se conserva en el Museo
Nacional de Berlin.

“Tomas, porque Me has visto has creido. Biena-
venturados los que no han visto y han creido” (Jn
20, 27-29).

Pero, después de todo no nos interesan tanto
las consideraciones referentes a la disposicion na-
tural ni al temperamento del bienaventurado
Apéstol, que hoy conmemoramos, como la cir-
cunstancia particular en que aparece su nombre,

con el comentario de nuestro Salvador sobre el
mismo. Todos Sus discipulos le sirven de uno u
otro.modo, también cuando dan ocasién a las pa-
labras de gracia que brotan de Su boca. Le sirven

" aln en sus debilidades, que frecuentemente salen a

la luz en la Escritura, sin ocultarlas como amigos
cristianos las ocultarian bajo la apariencia de pie-
dad, para que Cristo las convirtiera en ensenanza y
consuelo para Su Iglesia. Asi, el excesivo afin de
Marta por las tareas de la casa, merecié una san-
cién a favor de una vida de contemplacion y ora-
cién; y del mismo modo, en la historia que tene-
mos ahora ante nosotros, la excesiva precaucion de
Tomas nos ha obtenido la promesa de Cristo de
una bendicién especial para quienes creen sin ha-
ber visto. Procedo a hacer ciertas observaciones so-
bre la naturaleza de esta disposicién creyente, y
por qué es bendecida.

Casi no es necesario notar que lo que nuestro
Salvador dice a Tomas tan clara e impresionante-
mente, lo habia dicho de un modo u otro a lo largo
de todo Su ministerio: la bendicién de una mente
que cree diligentemente, Su existencia y evidencia
de fe en el caso de aquéllos que venian a El en bus-
ca de Su ayuda milagrosa, Su alabanza a esta fe
cuando la hallaba, Su angustia y dolor cuando ésta
faltaba, Sus advertencias contra la dureza de cora-
z6n. Son todas evidencias de lo mismo. “En verdad
os digo, que en Israel no he encontrado en nadie
una fe tan grande”. “Hija, jdnimo! tu fe te ha sa-
nado”. “Tu fe te ha salvado, vete en paz”. “Una
generacion malvada y adiltera busca una senal”.
“;Oh insensatos y lentos de corazén para creer to-
do lo que dijeron los profetas!” (Mt 8, 10; 9, 22;
Lc 7, 50; Mt 12, 39; Lc 24, 25). Estos pasajes nos
recordardn una multitud de otros pasajes similares
en especial alabanza de la fe. San Pablo sigue la li-
nea de doctrina que su Sefior comenzd. En tres de
sus Epistolas nos presenta el lugar peculiar que
mantiene la fe entre las evidencias de una mente re-
ligiosa: cada vez que se refiere a un pasaje de los
Profetas, es para demostrar que él no introducia
ninguna doctrina nueva, sino que solo ensefnaba lo
que habia sido promulgado desde el principio. Por
eso, en nuestro lenguaje ordinario, hablamos de la
religion edificada sobre la fe, y no sobre la razon.
Por otra parte, es tan comun para los que se burlan
de la religion objetar esta misma doctrina contra
nosotros, como si al decirlo, nosotros hubiéramos
casi admitido que el Cristianismo no fuera verda-
dero. Consideremos como se presenta el caso.
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Toda mente religiosa, bajo todas las revelacio-
nes de la Providencia, tendrad el hdbito de mirar
fuera y mas alla de su ser en lo que concierne a to-
dos los asuntos referentes al bien supremo. Pues
un hombre de mente religiosa es el que sigue la re-
gla de su conciencia, que nace con él, que no la hi-
zo para si, y a la que se siente obligado a someter-
se. Y la conciencia inmediatamente dirige sus
pensamientos a cierto Ser exterior a si mismo, que
se la dio, y que evidentemente es superior a él;
pues una ley implica un legislador, y una orden
implica un superior. Asi, de este modo un hombre
es sacado fuera de si de inmediato por la Voz mis-
ma que habla en su interior; y si bien gobierna su
corazén y su conducta con su sentido interior del
bien y del mal, no con miximas del mudo exte-
rior, no obstante ese sentido no le permite descan-
sar en él, sino que le hace salir fuera para buscar a
Aquel que ha puesto Su Palabra en su corazon.
Busca en el mundo a Aquel que no es del mundo,
para encontrar detrds de las sombras yde los en-
gafos de esta escena mutable del tiempo y de los
sentidos a Aquel cuya Palabra es eterna, y cuya
Presencia es espiritual. Busca fuera de si mismo esa
Palabra de Vida a la cual poder atribuir lo que se
ha hecho eco en su corazén; y seguro de que ha de
hallarla en alguna parte, esta predispuesto a en-
contrarla, y frecuentemente cree haberla encontra-
do cuando en realidad no es asi. De aqui que si la
verdad no estd cerca, es propenso a confundir el
error con la verdad, a considerar como la presen-
cia y obra peculiar de Dios lo que no es; y creyen-
do que cualquier cosa es preferible al escepticismo,
se vuelve supersticioso (lo cual a veces se le imputa
a modo de reproche). Podéis suponer que este es el
estado de las mejores personas en un pais pagano.
Estas no recibieron las seiales verdaderas del po-
der y voluntad de Dios, que nosotros poseemos.
Entonces imaginan el lugar donde no pueden ha-
llarlas, y como su conciencia es mds perspicaz que
sus facultades de razonamiento, pervierten y mal
usan aun esas sefiales de Dios que la naturaleza les
brinda. Esta es una causa de las falsas divinidades
del culto pagano, que son pruebas de culpa en sus
seguidores, no (como confiamos) cuando no pu-
dieron conocer nada mejor, sin cuando se han
apartado de la luz por no querer “retener a Dios
en su conocimiento”. Y si este es el curso de una
mente religiosa, aun cuando no ha sido bendecida
por la buena nueva de la verdad divina, mucho
mis cuando pueda discernirla en el Evangelio, le
dari la bienvenida y de buen grado se.encomenda-

rd a Dios. Tal
es la fe que
existe en la
multitud de
los que creen, |
y que surge
del sentido de
la presencia
de Dios, ori-
ginariamente
atestiguada por la voz interior de la conciencia.

Por otra parte, esas personas que prefieren este
mundo a las conducciones del Espiritu de Dios en
su interior, pronto pierden su percepcion del Espi-
ritu y se apoyan en el mundo como un dios. Al no
tener ningin presentimiento de un Guia Invisible
al que deben seguir en cuestiones de conducta,
consideran que nada tiene esencia sino solo lo que
perciben sus sentidos, se contentan entonces con
esto y de ello derivan sus reglas de vida. Verdade-
ramente no estan en peligro de ser supersticiosos o
crédulos, pues no experimentan ningin deseo o
persuasion precedentes de que Dios pueda haberse
revelado en el mundo; y cuando se enteran de
acontecimientos sobrenaturales, terminan exami-
nandolos tan calma y desapasionadamente como
si fueran jueces de una corte de justicia, o investi-
gando asuntos de ciencia. No reconocen ningin
interés particular en la cuestién propuesta, y des-
cubren que no es ningiin esfuerzo emplear su inte-
lecto en ello tan estrictamente como si fuera cierto
instrumento exterior que no pudieran controlar.
Aqui vemos dos temperamentos opuestos de la
mente: uno crédulo (como lo llamariamos comiin-
mente), y el otro cdndido, sensato, y sagaz. Estd
claro que el primero es mis religioso que el segun-
do. De este modo, como en ningiin otro, la fe y la
razon se oponen, y creer mucho es mejor que creer
poco.

Pero esto no es todo. Todo el que trata de ha-
cer la voluntad de Dios, seguramente descubre que
no puede hacerla perfectamente. Descubrird que
esta lleno de imperfeccion y pecado; y cuanto mas
logre reglar su corazén, tanto mds discernird su
amargura y culpa originales. Tenemos aqui una
causa adicional de la bisqueda exterior del hom-
bre religioso. Conoce la maldad de su naturaleza y
presiente la ira de Dios como su consecuencia, y si
mira a su alrededor, la ve reflejada desde dentro
sobre la faz del mundo. Teme, y por consiguiente,
busca los medios para ganar el favor de su Hace-
dor, busca alguna sefal, si asi fuera, del enterneci-
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SERMON

miento de Dios. No puede permanecer en su ho-
gar; no puede tener paz en si mismo; por mera an-
siedad anda errante; necesita que alguien le hable
de paz a su alma. Si un hombre que profesa ser
mensajero del cielo, llegara hasta él, se siente de
inmediato atraido y lo escucha; y ya sea que dicha
profesién sea realmente verdadera o falsa, su pri-
mer deseo es que sea verdadera. Por el contrario,
aquéllos que no tienen este sentido del pecado,
pueden aceptar sin asombrarse la buena nueva de
que Dios ha hablado al hombre. Pueden esperar
pacientemente hasta que la evidencia le sea revela-
da, y luego la reciben o rechazan, segiin se lo de-
termine la razén. .

Ademas, supongamos dos personas de mente
vigorosa, no facilmente exaltable, sensata y caute-
losa y que estén igualmente dotadas en estos as-
pectos. Ahora bien, existe una razén adicional de
por qué, de estos dos, el que es mas religioso cree-
rd mas y razonard menos que el irreligioso, si el
obrar del hombre, segiin un mensaje es la medida
de su creencia en el mismo, como lo determina el
sentido comin del mundo. Pues en cualquier asun-
to tan trascendental y practico como es el bienes-
tar del alma, el hombre prudente no esperari la
plena evidencia antes de actuar. Demostrara su
precaucion dejandose influir por la noticia del
mensaje divino, obedeciéndolo aunque este pudie-
ra atestiguarse mas claramente. Si solo es relativa-
mente probable que el rechazo del Evangelio signi-
ficara su ruina eterna, entonces lo mds seguro y
mds prudente es actuar como si-fuera certero.

Por otra parte, si el hombre no hace de la ver-
dad cristiana un interés prdctico, sino un mero
asunto de investigacion filosofica o histérica, se
sentird libre (y razonablemente por su propia de-
terminacion) para hallar error en la evidencia.
Cuando examinamos un tema de la historia o in-
vestigamos una opinion de la ciencia, demanda-
mos una evidencia decisiva; consideramos licito es-
perar hasta obtenerla y permanecer inciertos; en
una palabra, ser escépticos. Si la religién no fuera
un asunto practico, es correcto y filoséfico que
seamos escépticos. Seguramente podriamos obte-
ner una evidencia superior y mds plena de su ver-
dad. Después de todo, existen ciertas cuestiones
profundas con respecto a las leyes de la naturale-
za, la constitucién de la mente humana, y similares
que hemos de resolverlas antes de.poder sentirnos
perfectamente satisfechos. Y aquéllos cuyos cora-
zones no se ha “conmovido” (I Re 22, 19) como
lo expresa la Escritura —es decir, los que no tienen

una percepcion vivida de la Voz Divina en su inte-
rior, y de la necesidad de la existencia de Aquél de
quien procede esa voz— no experimentan el Cris-
tianismo como una cuestion practica, y por lo tan-
to lo dejan pasar. Tienen por costumbre decir que
la muerte les llegara pronto y resolvera el gran se-
creto sin tomarse ninguna molestia, es decir, espe-
ran la visioén: no entienden ni permiten que les ha-
gan comprender que resolver este gran problema
sin vision es el fin y la tarea de su vida mortal.
Conforme a la decisién de San Pablo, esa fe es “la
sustancia”, o el darse cuenta “de lo que se espe-
ra”, “la evidencia”, o la prueba de, o el obrar se-
gin la creencia en “las cosas que no se ven” (Heb
11, 1). Lo que el Apéstol dice de Abraham es una
descripcion de la fe auténtica; que sale sin saber
adonde va. No anhela ni trata de ver el fin del via-
je. No arguye como San Tomas, en los dias de su
ignorancia, “no sabemos adoénde, ;como podemos
saber el camino?” Estd persuadida de tener sufi-
ciente luz para caminar, mucho mas de la que el
pecador tiene derecho a esperar, si ve un solo paso
adelante; y abandona todo conocimiento del pais
al que viaje en manos de Aquel que lo llama.

Y este estado favorecido de la mente, que influ-
ye a los hombres que practican la religion en la
cuestion mayor de elegir o rechazar el Evangelio,
se extiende rambién hasta su acogimiento en todas
sus partes. Como la fe se contenta con solo un po-
co de luz para comenzar el viaje y es muy impor-
tante para ella su influjo, asi también puede leer,
por asi decir, en la penumbra, el mensaje de la ver-
dad con sus diferentes detalles. La fe no estipula
que el texto escrituristico admita comprobaciones
inflexibles y convincentes de sus doctrinas; tiene la
prudencia practica para considerar que la Palabra
de Dios ha de tener principalmente un sentido, y
solo uno, y tratar, lo mejor que se pueda, de des-
cubrir lo que es ese sentido, su evidencia ya sea
grande o pequeiia, y no pelear con ella si la fe no
puede sobrepasarla. La fe mantiene firmemente
presente que es Cristo quien habla en la Escritura,
y recibe Sus palabras como si las oyera, como si
un superior o un amigo las dijera, alguien al que
ella deseara complacer; no como si estuviera obli-
gada por la letra muerta de un documento, que
admitiera manipulacién descortés, critica y excep-
cién. La fe se asoma fuera del yo mirando a Cris-
to; y en lugar de buscar impacientemente una se-
guridad personal, se rige por la obediencia,
diciendo: “Aqui estoy, mandame”. Y de igual ma-
nera se comporta para con todas las instituciones
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“ La incredulidad de Santo Tomas. Duccio di
i Buoninsegna, Maestd, Historias de la vida
de Cristo, Museo de la Opera del Duomo
(Siena).

de Cristo, Su Iglesia, Sus Sacramentos, y Sus Mi-
nistros; no actiia como sofista de este mundo sino
como discipulo de Aquél que las instituyd.

Y por iltimo, la fe descansa contenta en la Re-
velacién que se le ha hecho; “ha hallado al Me-
sias” y eso es suficiente. El principio mismo de su
anterior inquietud, ahora le previene de andar
errante. Cuando “el Hijo de Dios venga, y nos ha-
ya dado entendimiento para conocer al verdadero
Dios”, la vacilacion, el temor, la confianza supers-
ticiosa en las criaturas, la busqueda de novedades,
no seran signos de fe, sino de incredulidad (Vide
Cant. 3, 1-4).

Mucho podria agregarse en conclusién, apli-
cando lo que se ha dicho al cardcter de nuestro
tiempo, en que los hombres que nos rodean tien-
den casi a jactarse de que “la suya es una religion
racional”. Indudablemente, sucede que este es el
caso; pero no es un rasgo necesario de la verdade-
ra religion que sea racional en el sentido comin de
la palabra. Tampoco es un mérito que el hombre
se haya decidido a asumir solamente lo que consi-
dera racional. La verdadera religion en parte so-
brepasa totalmente la razén, como por ejemplo,
sus Misterios; asi también podria haber sido intro-
ducida en el mundo sin esa serie de Evidencias, co-
mo se las llama, las que nuestra razén es capaz de
deducir y se deleita en hacerlo; no obstante no ha-
bria sido menos auténtica por esa razén. En cuan-
to la religion sobrepasa la razén, en cuanto se ha
expandido por paises sin suficiente evidencia de su

divinidad, no puede llamarse racional. Ciertamen-
te, que un tema en el que el hombre puede insistir,
por ser compatible con la razén, es mas bien un
privilegio otorgado por Dios Todopoderoso, y al
menos que sea recibido como una dadiva inmere-
cida, puede llegar a hacernos dafios. Si esta obser-
vacion fuera en cierta medida verdadera, sabemos
qué pensar de argiiir contra las doctrinas del Evan-
gelio bajo el fundamento de ser irracionales, o de
intentar impugnar el credo de las demads ridiculi-
zando sus articulos como innumerables y absur-
dos, o pensar que los supersticiosos han avanzado
un paso hacia la verdad cuando en realidad se han
hundido en la infidelidad, o de considerar inco-
rrecto educar a los nifios en la fe Catélica, por te-
mor a que no tengan la oportunidad de elegir por
si mismos cuando sean mayores.

Descartando de la mente estos pensamientos,
contentémonos mejor con las palabras del apéstol:
“La predicacién de la cruz —dice— es una necedad
para los que perecen; pero para nosotros los que
somos salvados, es fuerza de Dios. Porque escrito
estd: ‘Destruiré la sabiduria de los sabios, y anula-
ré el entendimiento de los prudentes. ¢;Dénde esta
el sabio? ¢;Donde esta el escriba? ¢;Ddnde estd el
disputador de este siglo? ¢Acaso no ha trocado
Dios en necedad la sabiduria del mundo? Pues en
vista de que segin la sabiduria de Dios el mundo
por su propia sabiduria no conocié a Dios, plugo
a Dios salvar a los creyentes mediante la necedad
de la predicacion” (I Cor 1, 18-21). #
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‘\ La Incredulidad de Santo Tomdés. Duccio di
Buoninsegna, Maestd, Historias de la vida
de Cristo, Museo de la Opera del Duomo
(Siena).

de Cristo, Su Iglesia, Sus Sacramentos, y Sus Mi-
nistros; no actiia como sofista de este mundo sino
como discipulo de Aquél que las instituyd.

Y por altimo, la fe descansa contenta en la Re-
velaciéon que se le ha hecho; “ha hallado al Me-
sias” y eso es suficiente. El principio mismo de su
anterior inquietud, ahora le previene de andar
errante. Cuando “el Hijo de Dios venga, y nos ha-
ya dado entendimiento para conocer al verdadero
Dios”, la vacilacion, el temor, la confianza supers-
ticiosa en las criaturas, la bisqueda de novedades,
no seran signos de fe, sino de incredulidad (Vide
Cant. 3, 1-4).

Mucho podria agregarse en conclusion, apli-
cando lo que se ha dicho al caracter de nuestro
tiempo, en que los hombres que nos rodean tien-
den casi a jactarse de que “la suya es una religion
racional”. Indudablemente, sucede que este es el
caso; pero no es un rasgo necesario de la verdade-
ra religion que sea racional en el sentido comin de
la palabra. Tampoco es un mérito que el hombre
se haya decidido a asumir solamente lo que consi-
dera racional. La verdadera religiéon en parte so-
brepasa totalmente la razén, como por ejemplo,
sus Misterios; asi también podria haber sido intro-
ducida en el mundo sin esa serie de Evidencias, co-
mo se las llama, las que nuestra razén es capaz de
deducir y se deleita en hacerlo; no obstante no ha-
bria sido menos auténtica por esa razén. En cuan-
to la religion sobrepasa la razén, en cuanto se ha
expandido por paises sin suficiente evidencia de su

divinidad, no puede llamarse racional. Ciertamen-
te, que un tema en el que el hombre puede insistir,
por ser compatible con la razén, es mds bien un
privilegio otorgado por Dios Todopoderoso, y al
menos que sea recibido como una didiva inmere-
cida, puede llegar a hacernos dafios. Si esta obser-
vacién fuera en cierta medida verdadera, sabemos
qué pensar de argiiir contra las doctrinas del Evan-
gelio bajo el fundamento de ser irracionales, o de
intentar impugnar el credo de las demads ridiculi-
zando sus articulos como innumerables y absur-
dos, o pensar que los supersticiosos han avanzado
un paso hacia la verdad cuando en realidad se han
hundido en la infidelidad, o de considerar inco-
rrecto educar a los nifios en la fe Catdlica, por te-
mor a que no tengan la oportunidad de elegir por
si mismos cuando sean mayores.

Descartando de la mente estos pensamientos,
contentémonos mejor con las palabras del apostol:
“La predicaciéon de la cruz —dice- es una necedad
para los que perecen; pero para nosotros los que
somos salvados, es fuerza de Dios. Porque escrito
estd: ‘Destruiré la sabiduria de los sabios, y anula-
ré el entendimiento de los prudentes. ;Dénde esta
el sabio? ¢;Dénde estd el escriba? ¢Doénde esta el
disputador de este siglo? ¢Acaso no ha trocado
Dios en necedad la sabiduria del mundo? Pues en
vista de que segin la sabiduria de Dios el mundo
por su propia sabiduria no conocié a Dios, plugo
a Dios salvar a los creyentes mediante la necedad
de la predicacion” (I Cor 1, 18-21). &
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Newman en la vida y
el pensamiento de

1. Una influencia que persiste

El bicentenario del nacimiento de John Henry Newman
(1801-2001) ha motivado la reflexién a la hora de indagar
la influencia ejercida por su figura en la cultura religiosa
contemporanea. Es sabido que su profundidad y amplitud
de genio no soélo lo constituyen en una de las personalida-
des religiosas mas célebres del siglo XIX, sino que ademds,
la irradiacién de su pensamiento se descubre a través de in-
finidad de autores y obras que encuentran en el converso
inglés un estimulo luminoso en la busqueda y descubri-
miento de la verdad.!

Si es cierto que Newman pertenece a los grandes macs-
tros de la Iglesia,2 no debe pues extrafiar que el influjo de
su persona esté presente en otro gran cultor de la verdad
catélica del pasado siglo: Giovanni Battista Montini, ¢l Pa-
pa Pablo VI.

El pensamiento del pontifice se nutre principalmente en
la gran tradicion de la Iglesia pero encuentra por caminos
providenciales una relacion particular con el cardenal in-
glés a quién conoce profusamente y con el cual sc identifica
en tantos aspectos.

Esta presencia si bien fue muchas veces sefialada,? to-
davia no ha sido considerada ¢n su vasta obra.* Por lo
pronto, ¢l objeto de este estudio es descubrir esta presencia
en la vida y el magisterio del Papa Montini, mostrando las
razones y afinidades de ambos pensamientos.

Para ello hemos procedido agrupando las fuentes monti-
nianas, y clasificaindolas de acuerdo a la cronologia que nos se-
fialan las grandes etapas de su vida en Brescia, Milin y Roma.®

2. G.B.Montini y el Oratorio .

Si para dar con ¢l porqué de este encuentro, es necesa-
rio descubrir un espacio espiritual comiin, lo mas seguro
sera valorar el lugar que ocupé el Oratorio Filipino en su
formacién cristiana.

Paulo VI

Cngo. Ricardo M. Mauti

Los bidgrafos coinciden en sefialar que la etapa forma-
tiva de G. B. Montini fue atipica comparada con el modo
normal de educacién de cualquier persona.”

Sus primeros estudios los cursa en el colegio Cesare
Arici, de los jesuitas, el cual sera determinante para su for-
macién humanista y atraccion por el cultivo de las letras,
que harin de él un estilista admirado.® Pero rapidamente
su salud se reciente y hace gran parte de sus estudios en ca-
sa, leyendo los libros mds importantes de su tiempo.?

Sin embargo hay que advertir que si ¢l joven G. Battista
recibié una educacién intelectual y moral por su asistencia
al Cesare Arici, la formacion interior y espiritual de su per-
sonalidad religiosa, como la invitacion a ir tras las cosas
mds altas de la vida fueron adquiridas por él al frecuentar
asiduamente ¢l Oratorio de la Paz en Brescia. 10

De este modo, se cred en €l una relacion intima y dura-
dera con los “Padri della Pace”; una amistad que, a lo lar-
go de la vida no tuvo nunca rupturas ni olvidos, sino que
siguid viva incluso en los afios de su ministerio episcopal y
pontificio.!! La iglesia oratoriana de Santa Maria della Pa-
ce, fue un foco de formacién cristiana para la juventud
bresciana. Generaciones se sucedieron alli, recibiendo me-
diante el espiritu de San Felipe Neri!2 la savia de un cristia-
nismo abierto, cargado de optimismo y del afan por dar
testimonio de un evangelio vivido con fe y traducido en
obras. Lodovico Montini (el primero de tres hermanos) su-
po decir: en la Pace encontramos un cristianismo viril, sin
escapismo sentimental. Sin hipocresia ni cilculo, un cristia-
nismo del que uno podia sentirse orgulloso, que uno podia
profesar sin triunfalismo ni complejo de inferioridad”.13 Es
dificil evitar la sospecha de que Lodovico estaba compa-
rando esta robusta version del cristianismo con la que po-
dia obtenerse en el colegio jesuita. Es mds o menos cuando
explica: (...) los enfoques educacionales de La Pace y Arici
eran muy distintos, y soliamos tener acaloradas discusiones
acerca de este asunto”. !4
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Entre 1902-1920, afio de su ordenacién sacerdotal,
Giovanni Battista Montini frecuenta el Oratorio y conoce a
dos sacerdotes: Giulio Bevilacqua y Paolo Caresana con
quienes entabla una duradera amistad que dejard una pro-
funda huella en su alma.

Ellos debicron ser, ademds de sus modelos (y Caresana
su confesor) confidentes de su vocacion al sacerdocio.
Queda una nota escueta y expresiva que escribio su padre
Don Giorgio ¢l 11 de setiembre de 1913: “Querido Battis-
ta: me parece que se te brinda una excelente oportunidad
para que te sinceres con el padre Caresana sobre los pro-
yectos que abrigas acerca de tu futuro. Es un hombre que
te puede dar los mejores consejos y, en temas de tanta im-
portancia, los consejos de personas equilibradas y santas
siempre son buenos. Tienes mi permiso para conducirte ¢n
esto como creas conveniente. Que el Sefior te inspire, te
guarde y te bendiga™.!3

Durante el verano de 1917 G. Battista reside por moti-
vos de salud en Verolavecchia. Alli recibe la visita del P.
Caresana que lo acompaiia y ayuda durante este periodo
en los estudios de Teologia que con interrupciones lleva fa-
tigosamente adelante. Un dia por carta le hard una revela-
dora confidencia: “... su paternidad ha sido mi semina-
rio”.16

El alcance de su influencia sobre el joven Battista nunca
podra medirse dado el cardcter confidente de tal relacion,
pero estd claro que la misma fue real y profunda. Un testi-
monio de inapreciable valor se encuentra en el periodo mi-
lanés (1954-1963). Como obispo de la Iglesia ambrosia-
na, invitado a Brescia para la toma de posesion de la
superiora del instituto de Santa Dorotea, cuya iglesia se
ubicaba cercana a la casa de la flia. Montini, alli recuer-
da de modo particular su vocacion: “Me parece hace
cuarenta anos, fue un sibado santo cuando por mérito
del P. Caresana tuve la alegria de cantar aqui mismo en esta
capilla, por primera vez el Exultet. Podéis creer con cuanto
fervor y capacidad de impresion, porque eran los primeros
actos del sagrado ministerio. Mi ordenacién acontece en un
periodo relativamente breve, no en una semana de cateci-
meno a Arzobispo como mi predecesor S. Ambrosio sino en
seis meses de laico convertido en sacerdote.!7

3. Pablo VI y sus amistades  new-
manianas

Segin se ha visto, el Oratorio
fue para G. Battista un segundo
hogar donde no s6lo maduro su
vocacion sino que marcd profunda-
mente su capacidad de cultivar
amistades que tanto influyeron en
su espiritu.

Franco Lanza, en una obra que reco-
ge un exhaustivo estudio realizado sobre la
biblioteca personal de Pablo VI, al men-
cionar sus preferencias inglesas dice
con relacion a Newman: “Son innume-
rables los lugares montinianos donde apa-
recen vestigios del célebre cardenal, y es se-

€ESTUDIOS

guro que en este encuentro de alta espiritualidad coopera-
ron primeramente el padre Bevilacqua, luego Don Giusep-
pe De Luca [...]".18

Giulio Bevilacqua

La amistad con Giulio Bevilacqua sec inicia en Brescia
durante los afios de su adolescencia, desarrollindose de
manera singular a lo largo de la vida.!”? Este Oratoriano
nacido en Verona en 1881, doctorado en ciencias sociales
en la Universidad de Lovaina, puso en su actividad pasto-
ral especial empefio en la lucha contra el laicismo y el anti-
clericalismo. Newman, se sabe ha sido un claro referente
en su formacién humana y cristiana: “Su distincion y deli-
cadeza de trato, a veces dulce y furtivo, en ocasiones severo
y grave, bien se aplican al sacerdote gentleman, tal come
el se sentia y que tanto sabia gustar de su cohermano
Newman”.20

Bevilacqua, como voluntario de guerra en 1915-1918,
fue capellin de los alpinos y prisionero en Austria. Sobre
esta experiencia compuso su libro mds importante “Luz en
las tinieblas”,2! un incomparable testimonio de verdad vi-
vida, reflexion serena y luminosa, madurada en el dolor y
la oscuridad.?2

Llegados a este punto no podemos dejar de sefialar la
profunda semejanza con Neéwman y las claras reminiscen-

€l papa Paulo VI
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cias presentes en su obra. En efecto, ¢l viaje de Newman al
Mediterraneo en 1833, la enfermedad en Sicilia que lo po-
nen al borde de la muerte, y su apertura de espiritu que en
la lejania lo disponen para una mision ain desconocida, le
hacen exclamar “No voy a morir porque no he pecado con-
tra la luz. Tenemos una tarea que realizar en Inglaterra”;23
frases que en su momento resultaban incomprensibles pero
que anunciaban proféticamente el inicio dél Movimiento de
Oxford que habria de conducirlo mas tarde a la Iglesia Ca-
télica. Fue en estas circunstancias cuando Newman compu-
so su famoso poema “Lead, Kindly y Light”:24

“Guiame luz bondadosa, las tinieblas me rodean
iGuiame t1i en adelante!

La noche estd muy oscura, y mi hogar estd muy lejos
iGuiame t1i en adelante!

Guarda mis pasos, no te pido ver el paisaje distante
Ayiidame a dar un paso: serd para mi bastante”.

Esta invocacion personalisima a la luz divina, vencedo-
ra en ¢l alma del autor sobre el dolor y la melancolia, fue
recordada en varias ocasiones por G.B.Montini. El 11 de
noviembre 1957, siendo arzobispo de Mildn, pronuncié
una alocucién que fue transmitida por Radio Vaticana so-
bre la ‘Luz de la Paternidad Divina’: “;Recordiis la orante
poesia de Newman surgida de su corazén sobre el resplan-
deciente mar de Sicilia? Guiame td oh luz benigna... Debe-
ria ser la nuestra cuando hemos vuelto a tomar conciencia
de la paternidad de Dios por nosotros”.2% Igualmente el 29
de Abril 1961, dirigiendo un saludo a los participantes en
unas jornadas de la Accion Catdlica, exclama: [...] “Cristo
luz del mundo es ¢l argumento que estd en la base de nues-
tros trabajos... El Sefior recompensa la fidelidad y asi el vi-
vir se hace mas bello y nos hace repetir la expresion subli-
me del Cardenal Newman “Guiame luz benigna”, de este
modo todo entra en una sabia armonia: es la inefable res-
puesta de Dios a las almas”.26

El Lead Kindly light que en clave poética tan claramen-
te expresa el peregrinar espiritual de su autor, es citado
nuevamente por Pablo VI en 1970 en un mensaje al Con-
greso newmaniano de Luxemburgo: “ [...] Enraizada en el
corazon del misterio de la existencia variable como el cielo,
cambiante como el viento, agitada como el océano, la me-
ditacion penctrante de Newman conduce paso a paso —one
step is enought for me- hacia la luz suave —kindly light—
cuya claridad disipa equivocos e incertidumbres y cuya cer-
teza es fuente de serenidad para el espiritu y de paz para el
corazon”.27

El mismo Papa ha querido llamar la atencién sobre esta
afinidad de pensamiento entre' Newman y Bevilacqua al
vincular ambos nombres en una catequesis durante el tiem-
po pascual en 1975: “Como es sabido Newman fue sacer-
dote del oratorio inglés, y posteriormente cardenal; su
nombre nos evoca cl de otro oratoriano, italiano éste,
muerto hace diez afios, también cardenal; el padre Giulio
Bevilacqua, autor de un libro que en la bibliografia religio-
sa no deberia olvidarse: ‘La luce nelle tenebre’, libro pro-
fundamente sentido y profético, ciertamente no imiitil para
la discusion moderna sobre la fe”.28

La amistad y el reconocimiento de G.B.Montini hacia
el Cardenal parroco?? nos revelan un lugar comiin en sus
escritos llenos de confidencias ¢ intercambios espirituales,
donde no deja de cstar presente la figura de Newman. En

1961 un articulo del Card. Montini, arzobispo de Milan,

publicado con motivo de los ochenta afios del P. Bevilac-
qua, expresa: [...] Pero tampoco concederemos a esta ale-
gria la adecuada manifestacién externa que pide: nos con-
tentaremos con retener en las mds intimas y silenciosas
regiones del alma todo lo que, al menos en esta ocasién,
quisiéramos decir; y encomendaremos a la misteriosa con-
versacion de la caridad y de la oracién, la expresion de
nuestra viva emocion, nuestro callado agradecimiento,
nuestra felicitacion afectuosa, ateniéndonos a las palabras
de su gran hermano oratoriano, el Cardenal Newman: cor
cordi loquitur, ¢l corazén habla al corazon y esto nos bas-
tara”.30

Giusepe De Luca

En qué momento y bajo qué circunstancias se haya da-
do este encuentro no lo sabemos. Sin duda ha sido en Ro-
ma durante los afos veinte, posiblemente a través del ami-
go comin Domenico Tardini; o todavia antes (y nos
gustaria pensarlo) en los inicios del decenio en las aulas de
la Universidad de la Sapienza, escuchando las lecciones de
literatura italiana de Vittorio Rossi o de literatura griega de
Nicola Festa o de historia antigua de Ettore Pais.3!

Alumno del seminario romano, la formacion de De Lu-
ca como seminarista y joven sacerdote se debe en gran par-
te, a lecturas extraescoldsticas; se nutre desordenadamente
de Bremond, Duchesne, Ozanan, Donoso Cortés, Péguy,
Gobetti, Newman, Croce, Prezzolini.

De Luca es pues un “sacerdote que estudia”; su perso-
nalidad va poco a poco emergiendo hasta distinguirse por
aquellos afios de la tipologia cldsica del “sacerdote roma-
no”.32 La colaboraci6n prestada a las iniciativas de D. Tar-
dini primero con la Gioventd nova luego con el quincenal
de los jovenes de Accion Catélica del Lazio, mas tarde con
el Convito Apostélico hacen que su figura sobresalga en el
escenario intelectual de la Roma Catélica de los afios vein-
te.

Era pues inevitable el encuentro con G. B.Montini, pro-
bablemente a la bisqueda de un guia capaz de robustecer
el camino de formacion intelectual de sus universitarios ca-
tolicos.

Lo cierto es que la relacion entre De Luca y Montini
—una “timida amistad” la definird De Luca—33 ha sido una
relacién dificil y compleja entre hombres que provenian de
mundos culturales diversos y que entendian el servicio a la
cultura de manera muy diferentes. Aunque por tempera-
mento estaban cerca y tenian un interés comiin en la litera-
tura y las artes, Montini no podia aceptar el distanciamien-
to que demostraba De Luca ante lo que estaba sucediendo
en Iralia.

El choque sobrevino cuando De Luca rehusé continuar
realizando tareas culturales para la Federacién Universita-
rios Catélicos de Italia (FUCI). G. Montini entendi6é que
estaba desertando de la linea de batalla en el momento
culminante y le escribi6 una irritada carta de despedida:
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Estimado de Luca:

De modo que es la despedida, y con mucha amargura...
lo que me entristece tanto es el abandono intencional de
nuestra obra conjunta... Usted ha concebido la “accion™
como algo que puede desplegarse a voluntad, pero no en-
tendio que se trataba de un pedido de ayuda que viene de la
gente de buena voluntad... Si su soledad fuese meramente
tactica y una cuestion de sencilla fidelidad a la obra que us-
ted eligio y a su vocacion -y es ambas cosas— yo no tendria
derecho a quejarme. Pero usted parece haberla convertido
en una teoria que nos separa de los hilos gastados y traba-
josos de la caridad que deben servir para renovar la gloria
de la Iglesia en el siglo XX... Tenga cuidado, no sea que su
conocimiento experto y su erudicion enfrien el amor, elimi-
nen el sacrificio y fragmenten el cuerpo de Cristo. Usted eli-
gio los libros, yo prefiero elegir las almas... En el coraje que
viene de amar a Cristo por encima de todo, continuaré sien-
do, st usted me lo permi!e, s mads afccmoso amigo. Don
Montini” 34

Tal franqueza hecha de caridad y respeto, preservé esta
amistad durante toda la vida, como lo demuestra sobrada-

.

mente ¢l nutrido epistolario, testimonio elocuente de ambas
personalidades.35

Por lo pronto digamos que de este encuentro recibié
G.B.Montini un valioso aporte en el conocimiento que ya
poscia de Newman.

Espigando en estas cartas, se advierte el fluido intercam-
bio en cuestiones relacionadas con la obra y el pensamiento
del Cardenal inglés. De especial interés aparece la corres-
pondencia relativa a las traducciones que por aquellos afios
van introduciendo a Newman en la cultura catélica italiana.

“Querido De Luca:36

No creas que tus propuestas de trabajo me dejan indife-
rente [...] ;Cudndo nos veremos? Yo estoy desgraciadamen-
te muy poco disponible. Quisiera mostrarte la primera par-
te de la traduccion37 de Newman que parece hecha
prudentemente. He escrito al P. Martindale38 por el permi-
so de la traduccion™.

La respuesta remitida por De Luca confirma ¢l mutuo
interés por esta publicacion:

Querido Montini:

“Ayer por la maitana be recibido el texto de Netwman, y
lo revisaré dentro de poco, si Dios me ayuda™.3°

Tiempo mas tarde, nuevas misivas, permiten apreciar el
esfuerzo puesto en un trabajo que ha acaparado gran aten-
cién en medio de las ocupaciones personales:

Querido y venerado amigo:

“No obstante todo el esfuerzo de buena voluntad, no
me ha sido posible ir personalmente a saludarte. EI manus-
crito de traduccion de Newman, esti ahora completo. Es
necesario sin embargo, reverlo con pluma correctora en lo
que respecta al “Suefio del Anciano”: el resto me parece
menos necesario de andaces correcciones” [...] D. G. B.
Montini A0

A lo cual respondera:

Querido Montini, hace apenas tres dias me han traido
para corregir a Newman; y por otra parte no me parecia co-
rrecto ir yo mismo a buscar a la traductora y decirle: ahora
icorrijo yo! En pocos dias, pues lo corregiré; y luego te lo
entregaré a ti o a quien tu creas, quiza a la traductora mis-
ma, el texto y la version. Hazme saber como y a quién. De
Luca. !

En la correspondencia de aquellos dias se descubre con
bastante frecuencia alusiones relativas a Newman.*2 Pero
De Luca, no solo cumplié una destacada labor motivando y
difundiendo traducciones que abrian a Newman a un mun-
do a la par que desconocedor, sospechoso atin del converso
Cardenal sino que se interes6 por estudiar histéricamente su
figura, particularmente en el periodo relativo a su estancia
en Roma.$3

Por estos afios G.B. Montini, que cumple funciones co-
mo sustituto para los asuntos ordinarios de la Secretaria de
Estado, serd para De Luca un referente clave para sus inten-
ciones investigativas.

El 16 de noviembre 1948 escribe:

“Excelencia carisima, el director del Tablet 44 vino y no
me encontrd, pero ya me ha escrito interesandose por mi
Newman. Debo a usted tanta atencion de tan eminente
hombre. Yo todavia no he pedido al Santo Padre el permiso
para dirigir la investigacion de la que hablaba. No pretendo
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buscar yo en los archivos; me bastaria que me suministra-
ran los documentos relativos.

No se olvide de mi, Excelencia, junto al Sefior y junto a
su vicario: Tengo una gran necesidad. Suyo affmo. De Lu-
cats

El mismo dia y junto a la misiva dirigida a Mons. Mon-
tini es enviada la carta referida a Pio XII:

Beatisimo Padre:

Desde hace anios estoy recogiendo todas las memorias
del Cardenal John Henry Newman en Roma, y quisiera po-
der dar un volumen que testimoniase no obstante en la in-
certeza de su teologia, incerteza que el mismo reconocia y
acusaba, la adbesion profunda y profundamente cordial a
la Iglesia de Roma, al Papado y al Papa. Atin deteniéndose
en la pura indagacion historica, el libro cumpliria una mi-
sion apologética y constituiria una invitacion a los herma-
nos todavia dudosos sobre el camino del regreso.

Pido a Vuestra Santidad el permiso de poder consultar
con la debida cautela y empenandome en la obediencia ab-
soluta de toda minima norma, los archivos del S. Oficio, de
la Secretaria de Estado, de la Congregacion de Propaganda
y de los Religiosos. No publicaré nada sin previo permiso.

Podrian estos documentos ser recogidos, siempre vy
cuando se encontrasen y pudiese transcribirlos, junto con
un grupo de textos de la secretaria particular de Leon X111
y que estdan ahora en la S.C. Oriental, relativos a las orde-
naciones anglicanas; y se tendria asi una publicacion, de ca-
racter documental, de la cual el mundo de habla inglesa
tendria la prueba febaciente del afecto de Roma por ellos.

Postrado al beso del S. Pie, y en la esperanza de ser es-
cuchado, me profeso de Vuestra Santidad hijo y siervo de-
voto. Sac. Giuseppe De Luca 16

En 1950 sc celebra el centenario del reestablecimiento
de la Jerarquia Catélica en Inglaterra. En esta ocasion De
Luca envia una carta a Mons. Montini recordiandole tal
evento; al tiempo que le informa de la marcha sobre su tra-
bajo en los archivos le expresa: “Te envio el discurso de
Newman sobre la jerarquia que es su sermén mds bello” .47

Afios mas tarde —como se verd mas adelante- siendo Ar-
zobispo de Milin citari este texto en referencia a la renova-
cion de la Iglesia que se espera como fruto del inminente
Concilio. 8

Un amigo laico

No han faltado en la vida de G.Battista amistades laica-
les a las que abri6 su corazon de padre y con quicnes esta-
blecié lazos duraderos que conservd incluso durante los
afios de su ministerio pontificio.

Este hombre que tan profundamente conocié la comple-
jidad del mundo moderno entendid, al igual que San Agus-
tin, el don de la amistad como un bien divino que ayuda al
corazén a anclar en las realidades eternas.4? A este bien se
refiri6 Newman cuando escribié: “En este mundo de cam-
bios, es una gran cosa tener amigos que no cambian”.50

Entre estas amistades se¢ encuentra el filésofo francés
Jean Guitton (1901-1999): “Mi primera impresion de
Monsefior Montini en aquel 8 de setiembre de 1950 contie-
ne algo de inmediato y decisivo. Me parecié que emanaba

Jean Guitton

de él algo de abierto, de espontineo, sin uncién clerical, sin
nada de eclesidstico, de prudente, un hombre vivo y fresco,
no evasivo [...]".5!

Guitton que habia sido docente en las Universidades de
Dij6n y en la Sorbona, fue elegido miembro de la Academia
Francesa en 1961. El Papa Juan XXIII lo llamé como tinico
laico para asistir a la primera sesion del Concilio Vaticano
II en el que participd después como auditor en los tres pe-
riodos sucesivos. Cuando, la clausura del Concilio el 8 de
Diciembre de 19635, recibio de manos de Pablo VI el mensa-
je de los Padres conciliares a los hombres del pensamiento y
de la ciencia.52

El encuentro de Guitton con Newman data de sus afos
juveniles; a ¢l dedico su tesis doctoral y sobre sus obras ¢ in-
tuiciones vuelve una y otra vez en sus escritos.33

El afo 1967 con motivo del septuagésimo cumpleanos
de G.B. Montini, J. Guitton publicé como homenaje su
inolvidable “Didlogos con Pablo VI”. Durante su presenta-
cion en la sala de prensa de la Santa Sede recordo que el li-
bro contiene, entre otras cosas, diecisiete afos de conversa-
ciones con Mons. Montini. La obra que revela a la vez
admiracion y hondo conocimiento del interlocutor, significo
en su género la mds profunda mirada hecha sobre el cora-
z6n de un Papa. El mismo Pablo VI en telegrama dirigido al
autor tuvo sobre la obra palabras de reproche y dulce abso-
lucién: “Nimis bene scripsisti de nobis”5* (“excesivamente
bien has escrito de mi”)

La segunda parte de la obra que retrata el espiritu de un
hombre que ha llegado a ser Papa, al hablar de sus lecturas
y preferencias, dedica un apartado al Cardenal Newman:

“Sé que ama a Newman. Varias veces me lo ha dicho
con fuerza: que Newman habia hecho algo heroico, una
conversion en medio de la vida, como la de Newman, era
mas que la pérdida de la vida. Abandonaba a los suyos, se
separaba de su patria, de su Iglesia, de su familia. ¢y por
qué? Por una idea, por la verdad, por la plenitud”.55

La persona y la obra del cardenal inglés han sido fre-
cuentemente objeto de conversacién entre ambos amigos.
De los apuntes de estas charlas que Guitton publico luego
de la muerte del pontifice con el titulo Pablo VI Secreto ex-
traemos algunas citas:

17 noviembre 1964. “Después del almuerzo se entretie-
ne solo conmigo. Repite que desea donarse totalmente, pero
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que no tiene tiempo de formular grandes proyectos; que su
espiritualidad es la de la confianza absoluta, como New-
man. Sostiene que Newman ha sido heroico: primero en la
conversion, luego en la soledad después de la conversion.
Porque, en Roma, ha sido despreciado, incomprendido. Y
ha callado”.56

Lunes 5 setiembre 1966. “Conversacion sobre los misti-
cos. El Papa clogia mucho a Brémond por sus libros “Nerw-
man, Oracion y Poesia” 57 y sobre todo “Historia del senti-
miento Religioso” que es, dice, una revalorizacion de
autores todavia desconocidos”.

9 Abril 1967. “Domingo del Buen Pastor. El Papa me
habla ante todo de la crisis de fe, describiéndola como un te-
rremoto, un ciclén, pero también como un fenémeno que no
es especifico de la Iglesia, se encuentra en todas partes, en
todas las naciones. Se acuerda de las palabras de Newman:
Llegara el momento en que solo la Iglesia defendera al hom-
bre y a la cultura”.58

8 Setiembre 1969. “El Papa hace un clogio del P. De Lu-
bac. Exalta su espiritu. La seguridad, la extension de su do-
cumentacion y se maravilla de que algunos lo consideren su-
perado. Habla del caracter ejemplar de la conversion de
Newman como si fuese el emblema del cumplimiento ecu-
ménico”.5?

1 Noviembre 1970. “La conversacién varia sobre otros
argumentos: Francia, el Concilio, los Obispos, la definicion
de la Asuncién. El Papa dice que aquel dia (1° noviembre

Vista general de una sesion del Con-
cilio Vaticano Il en la Basilica de San
Pedro.

1950) el tiempo era todavia mads bello que hoy, el cielo era
particularmente limpido. Después me habla de Newman, en
particular de su poema sobre la muerte, titulado The
Dream of Gerontius” .60

9 Setiembre 1976. “Conversacion patética. Rostro del
Papa severo. Por primera vez lo siento hablar como Papa.
Me dice que él representa en la Iglesia la autoridad supre-
ma. No se por qué me asusta estar solo con él, como si fue-
se no mds un amigo sino un juez. Me habla del libro de Lu-
cie-Faure Goyau sobre Newman que le he enviado y que
cuando lo lei hacia 1917 me habia revelado por primera
vez ¢l nombre de Newman. [...] Después de algunos inter-
cambios de vista sobre Newman, la conversacion se eleva
riapidamente a problemas mis altos, que son aquellos que
Newman ha vivido: ;como definir la identidad de la Iglesia
en el tiempo?61

4. Presencia en un amplio Magisterio

Las circunstancias de formacién y los encuentros con
determinadas personalidades pusicron a G.B. Montini en la
cercania y aprecio por Newman y su hogar catélico, el Ora-
torio. Este conocimiento se trasunta cn el arte de su predi-
cacién, donde la voz de Newman se suma a esta sinfonia
catélica en una variedad de temas que jalonan un magiste-
rio de inapreciable valor.

Fe y Dogma

Sobre el nicleo central de la verdad cristiana gira cons-
tantemente ¢l pensamiento montiniano. Sera la catequesis y
la liturgia, donde esta verdad se enseia y celebra, las que
ofrezcan y posibiliten el marco de esta genuina reflexién
teolégica. Newman es invocado aqui como testigo sobre te-
mas en los que concentrd de manera particular su atencion
tanto en su periodo anglicano como catélico.

Una primera cita se encuentra en una homilia pronun-
ciada siendo arzobispo de Milin el 21 de Abril de 1957, en
el Domingo de Pascua: “La novedad de vida de Cristo resu-
citado se convierte en causa y modclo de nuestra regenera-
cion sobrenatural y moral [...] Una renovacién en fin que
alcanza a todas las manifestaciones de la vida humana, des-
de lo artistico a lo intelectual, de lo privado a lo piblico, de
lo social a lo politico, con una admirable -y Newman diria—
exclusiva virtud de devolver consistencia, desarrollo, bienes-
tar, perennidad a las cosas humanas merecedoras de vi-
da”.62 Aunque no haya sido citada la fuente de donde fue
extraido este pensamiento, sabemos que el mismo, es una
idea comin en la predicacién newmaniana que, anclada en
la tradicién de los Padres, veia sicmpre ¢l orden de la crea-
cion, renovado y plenificado en la redencién.63 Fue precisa-
mente, en medio de la sociedad victoriana, tan inclinada a
una concepcion farisaica de la religion como a una moral
puritana, donde resoné su voz que llamaba a las concien-
cias a una clara comprension e integracion de ambos 6rde-
nes.64 Esta “exclusiva virtud de devolver consistencia, desa-
rrollo, bienestar, perennidad a las cosas humanas”, la
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entiende Newman desde la fuerza transformadora que ac-
tia en la historia por ¢l misterio pascual de Cristo. Aqui
debe buscarse el fundamento de todo humanismo cristiano
para el cual todas las realizaciones historicas donde se ex-
presa la grandeza del hombre no son sino expresiones de
ese orden nuevo inaugurado en la Resurreccion.63

Durante los turbulentos afios del posconcilio Pablo VI
dirigi6 especialmente su magisterio a reafirmar en toda su
amplitud el misterio de la fe cristiana, que frente a un mun-
do en vertiginoso cambio, comenzaba a ser contestada ¢ in-
terpretada al margen de la tradicién.

En una catequesis de 1969 se hace eco de las angustias
del Pueblo de Dios: “Nos parece entrever en vuestros cora-
zones un doloroso estupor: ;dénde estd la Iglesia que ama-
mos, que deseamos? ¢aquella de ayer es pues mejor que la
de hoy? ¢y la de maiana cual serd, un sentido de confusién
parece difundirse también en las filas de los mejores hijos
de la Iglesia, a veces también entre los més estudiosos y en-
tre lo mas autorizados? Se habla tanto de autenticidad, pe-
ro ¢dénde la podemos encontrar, mientras tantas cosas ca-
racteristicas, algunas incluso esenciales, son puestas en
cuestion266

Después de mostrar que Pedro no cambia y que por
ello puede dar calma y seguridad a los corazones necesita-
dos de ella, tras una cita cldsica de S. Vicente de Lerins
“...la doctrina de la religién cristiana, ella enseia,... con
los afios se consolida, con el tiempo se desarrolla, con la
edad se eleva” (Commonitorium, PL 50), agrega: “Es la
formula que no admite los cambios sustanciales, pero ex-
plica los desarrollos vitales de la doctrina y de las normas
eclesidsticas; y es la formula que Newman hard propia y
que lo conducira a la Iglesia romana® .67

Aqui la referencia es claramente testimonial, si se consi-
dera el lugar relevante que ocupd el tema de la evolucién
de los dogmas en su proceso de conversion: “A finales de
1844 —dird Newman—- tomé la decision de escribir un ensa-
yo sobre el Desarrollo Doctrinal. Si al terminarlo seguia
tan convencido como al principio sobre la Iglesia de Roma,
daria los pasos necesarios para ser admitido en su seno”.68

No dcja de ser significativo el recurso a esta cita en
aquellos afios donde parecia haberse instalado en la Iglesia
un doble virus: por un lado la sustitucién de la solida doc-
trina por los slogans, por otro la presencia de nuevos mitos
como deformaciones de tantas ideas conciliares como las
de servicio, pobreza, colegialidad, ecumenismo, apertura al
mundo. Una distorsionada idea de lo que significaba “cam-
bio” o “desarrollo™ en el interior de la Iglesia llevo, en mu-
chos casos, a una ruptura con la tradicién y a una negacion
del espiritu del Concilio. Temas centrales como la colegiali-
dad fucron interpretados no como comunién, sino como
democracia total y negacion del magisterio; el ecumenismo
se convirtid muchas veces en falso irenismo; mientras que
la apertura al mundo, terminé siendo una postracion ante
el mundo.

En 1971 al cumplirse el V° aniversario de la clausura
del Concilio Vaticano II, Pablo VI convocé al Sinodo de los
Obispos que tuvo como tema ¢l ministerio sacerdotal. Du-
rante los dias de su celebracion en una audiencia general
explico el significado y el valor de esta institucion redescu-

bierta por el Concilio. Asimismo se explayé sobre el caris-
ma ministerial de la verdad que recae sobre el Colegio
Episcopal: “El Cristianismo no puede cambiar sus doctri-
nas constitucionales. Los obispos son, mas que los demas,
quienes deben guardar el depésito [...] Alguien nos pregun-
tard: Pero, ¢no existe un desarrollo de la ensefianza primiti-
va? Si existe, a condicién de que tal evolucién derive de
modo coherente y autorizado de la palabra revelada por
Dios. Jesis mismo habia previsto este desarrollo (Jn 16,
12-15). De esta forma se va tejiendo el hilo de la tradicion,
que del plano teoldgico pasa al plano canénico (cf. 1 Cor
11, 23; 15, 3; Tes 2, 15; DV 8); siempre con una gran
preocupacion de fidelidad intrinseca y de control autoriza-
do por parte de quién en la Iglesia ha recibido el carisma
responsable y ministerial de la verdad (cf. Lc. 10,16).

Este fue el gran problema de Newman (cf. ]. Guitton,
La Philosophie de Newman). El estudio de la verdad divina
esta siempre abierto; la teologia se halla constantemente en
camino hacia una mejor intelligentia fidei”.6?

Este problema al que se alude remite a una de las claves
de todo el pensamiento newmaniano y ¢s como conjugar la
fidelidad a lo esencial y permanente con la docilidad a los
desarrollos legitimos. Newman por otra parte, estaba con-
vencido que lo descubierto en el campo dogmatico no eran
realidades abstractas, sino que afectaba la vida misma:
“Aqui abajo vivir es cambiar y ser perfecto es haber cam-
biado frecuentemente” (Dev.67).

Pablo VI cita ¢l Ensayo sobre el Desarrollo de la Doc-
trina —esta vez explicitamente- en una catequesis de 1976
hablando sobre la relacién entre Fe e historia: “[...] la doc-
trina revelada, fijada en su inequivoco contenido, puede te-
ner alguna explicacién que sélo quien ha recibido de Cristo
la autoridad del Magisterio puede autentizar. Es la tesis de
Newman: de una misma verdad se puede deducir una de-
terminada conclusion que haga explicita una doctrina ya
contenida en el tesoro de la fe (cf. An essay on the develop-
ment of christian doctrine, escrito antes de su conversion y,
luego retocado por él sin alterar la tesis central). Esta es la
mision de la Iglesia docente: defender la doctrina revelada,
dar respuestas a las dificultades y a los errores que la histo-
ria suscita respecto de la fe y descubrir en su tesoro verda-
des escondidas que en el proceso de su espiritual experien-
cia y en la casuistica de los tiempos reclaman un testimonio
nuevo”.70

Para Newman cl magisterio infalible de la Iglesia posee
dentro del proceso del desarrollo doctrinal un rol decisivo.
Sin él no podriamos contar con una instancia “superior”
que garantice la veracidad y legitimidad de esos desarro-
llos. Y esto porque el cristianismo se nos presenta siempre
como una “idea” revelada, como un dogma que hemos de
recibir. Esta idea no es el fruto de la especulacién filosofica
humana, y por tanto posible de ser verificada por nuestra
inteligencia, sino que procede de la Revelacion.

Forzosamente hemos de recurrir a aquella misma auto-
ridad “superior y externa” para que lo garantice. Esa ins-
tancia superior es la autoridad de Dios que se ha transmiti-
do al magisterio para que sancione como parte integrante,
o como aspecto de la idea cristiana, a un legitimo desarro-
llo de la misma.”!
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El 29 de mayo de 1970 Pablo VI celebra el 50° aniver-
sario de su ordenacién sacerdotal. En el discurso a los car-
denales hablari sobre la hora de la claridad para la fe de la
Iglesia. Con una vision licida y penetrante esboza un diag-
nostico sobre la amenaza de descomposicién del catolicis-
mo: “La oleada de las contestaciones, de las negaciones y
de las violencias sumerge hoy los diques mas seguros; y el
hombre preso de su destino, se asemeja con frecuencia al
navegante extraviado en alta mar que ha perdido contacto
con la orilla, al escalador que, sorprendido en la ascension
por la tormenta, siente el vértigo del abismo. ;Cémo iba a
librarse el cristiano del desconcierto en esta tempestad que
amenaza con su golpe a la misma Iglesia? En el momento
en que ésta pide al Espiritu las energias del crecimiento es-
piritual y apostdlico, necesarias para superar una etapa
nueva y dificil de su historia, se ven surgir hasta en su mis-
mo seno energias destructoras. Entonces, algunos querrian
que diera marcha atrds para recuperar la seguridad perdi-
day otros, en cambio, se lanzan a la euforia de una trans-
formacién peligrosa sin saber —asi parece- lo que Cristo es
verdaderamente, lo que es la Iglesia, lo que es la fe que nos
permite servir a ese Cristo y a esa Iglesia. jCuantas veces la
Escritura nos advierte a este respecto! No escuchemos a los
que pretenden traernos un Evangelio distinto (cf. Gall, 8-
9). Cudntas gnosis han desaparecido en el curso de los si-
glos, que parecian en su época mds sabias que ¢l misterio
de la Cruz y que el nombre de Jesis Salvador (cf. 1 Cor. 1,
18-25). Los idolos renacen constantemente. Pero, ¢qué se-
ria del cristianismo si se lo quisiera reducir a una ideologia,
a una sociologia naturalista? ;Qué seria de la Iglesia si se la
dejase desmenuzar en tantas sectas? No, Cristo vino a libe-
rar al hombre de todos los idolos y en primer lugar de
aquellos que el espiritu se forma de siglo en siglo: con la
energia salvaje de las pasiones y el escepticismo disolvente
de la inteligencia humana en el campo religioso... ninguna
verdad, aunque sea sagrada, puede oponernos resistencia
por mucho tiempo” (Card. John Henry Newman, Apologia
pro vita sua, London, Longmans 1902 cap. 5.)72

El pasaje pertencce al capitulo final de la célebre obra
con la que Newman respondié a los infundios lanzados
contra ¢l en 1864. Paradigmadtico dentro de su género, el
escrito no solo encierra el dramatico itinerario de su autor
sino que resume muchos de los cuestionamientos esenciales
que se han dado histéricamente en el orden de la fe: “Hay
mucha gente —decia Newman- especialmente sensible a
problemas de tipo religioso. Yo mismo soy de esos, pero
nunca he logrado ver la relacién entre captar esas dificulta-
des —con toda la pasién imaginable y con todas las ramifi-
caciones que se les quiera buscar— y admitir dudas sobre la
doctrina de que tratan. Tal y como yo lo veo, diez mil difi-
cultades no hacen una sola duda”.73

Sobre las dificultades y obsticulos que encuentra el ac-
to de fe en la existencia cristiana, Pablo VI dedicé una cate-
quesis el 20 de Abril de 1966. Muestra, al principio, que la
vida cristiana no es ficil; ella encuentra obsticulos y oposi-
ciones, peligros y tentaciones, y por ello debe ser vigilante y
militante. A esto se suma que el acto de fe es dificil para la
mentalidad moderna, tan habituada a la duda sistematica y
a la critica, y persuadida de limitar la propia certeza dentro

de los confines de la propia experiencia. Y aqui se interro-
ga: “; qué diremos? ;Como convertir la debilidad de nues-
tra fe en un acto de fortaleza interior y exterior? La res-
puesta se haria larga y dificil si quisiéramos construirla
légicamente, como se debe. Aqui nos bastara recordar que
también la fe es una gracia. Y aqui sobre la tumba de San
Pedro, primer maestro de la fe, después de Jesiis, pediremos
esta gracia; y seria una gran fortuna, una grande alegria
obtenerla. En segundo lugar recordaremos que la fe no es
un acto puramente especulativo; es un acto razonable, pero
no fruto de la razén. Una parte voluntaria lo hace posible y
meritorio: es necesario querer creer; cuando, es obvio,
cuando vemos que es razonable, que es humano, que es be-
llo el hacerlo. La certeza se convierte en un deber, en un
determinado momento (Newman); y la fe que resulta se
convierte en un acto religioso; el acto religioso fundamen-
tal del cristianismo™.74

No es facil precisar de donde haya sido tomada esta ci-
ta, sobre todo si se considera que el tema de las certezas de
la fe acompana toda la evolucién de su espiritu junto a la
de su obra. Sin embargo el “locus maior” donde el tema es
abordado en toda su profundidad y que constituye la obra
de una vida es el Essay in aid of a Grammar of Assent. Es-
ta reflexion madura sobre los motivos racionales de la fe,
que Newman publica el 21 de febrero de 1870, seri citado
en otras oportunidades por Pablo VI, haciendo incluso
apreciaciones sobre su lectura.

El afio 1975 recordara el 130° aniversario de la conver-
sion de Newman a la Iglesia Catolica. Pablo VI, como vere-
mos, se hara presente en el simposio conmemorativo. Pero,
el 23 de Abril de ese afio tiene en una catequesis durante ¢l
tiempo pascual esta semblanza: “Afortunadamente, tiene
de nuevo actualidad en las diferentes y eruditas conmemo-
raciones que se celebran por todas partes un gran maestro
del siglo pasado, convertido del anglicanismo al catolicis-
mo después de largos y agudisimos analisis del pensamien-
to especulativo, moral y religioso, John Henry Newman
(1801-1890), quien escribié un libro, tal vez de lectura no
facil, pero célebre, no sélo en su época, sino también en la
nuestra, gracias a sus muchos méritos y aspectos, que lleva
por titulo: “Gramdtica del asentimiento™ (Grammar of As-
sent, 1870).75

Iglesia

Llegados a este punto, habrd que decir que ¢l misterio
de la Iglesia cautivé a ambos autores. En sus vidas y escri-
tos puede descubrirse un esfuerzo por conocerla en todas
sus dimensiones, a la par que un amor profundo, traducido
en un constante asumir los sufrimientos que reclamaban su
unidad. De esto resulta una eclesiologia fascinante, que si
bien no se ha expresado de modo sistematico, no deja por
ello de constituir un punto de referencia para todo el movi-
miento teolégico que prepard el Vaticano II, como de inci-
dir en los grandes lincamientos de la eclesiologia posconci-
liar.

Sobre la actualidad del pensamiento de Newman, Pa-
blo VI dijo en 1975 en ocasion del referido simposio con-
memorativo: “Muchos de los problemas que él traté con
sabiduria, aunque con frecuencia fue malentendido y mal
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interpretado en su propio tiempo, constituyeron los temas
de la discusion y del estudio de los padres del II Concilio
Vaticano, como por ejemplo la cuestion del ecumenismo, la
relacion entre el cristianismo y el mundo, el acento sobre el
papel del laicado en la Iglesia y la relacion de la Iglesia con
las religiones no cristianas”.76 En efecto quien estudia las
actas del Concilio se encuentra con que Newman es citado
una veintena de veces, y es sabido como un cierto nimero
de PP. Conciliares llamaron al Concilio Vaticano 1II el
“Concilio de Newman”.77 Como sea, el Concilio bien pue-
de ser descrito como un florecimiento del pensamiento reli-
gioso de Newman que le mereci6 la conocida designacion:
The absent Council Father of Vatican 11.78

Pero veamos en qué temas y bajo qué circunstancias es
citado Newman en referencia a la Iglesia por el magisterio
montiniano.

El 30 de agosto de 1955, a un afio de su eleccién como
arzobispo en la catedra de Milan, pronuncia un discurso en
¢l Congreso del Laicado en Varese. Hablard de la Iglesia,
exponiendo con luminosidad su naturaleza y su mision en
el mundo, como asi también los reparos que histéricamente
se esgrimicron contra ella. En los apuntes que conservan ¢l
esquema temadtico del discurso, anota: ;“Os diré ahora, que
no basta con estudiar a la Iglesia, es necesario amarla!
Amarla como la ha amado Cristo; como S. Ignacio de An-
tioquia: donde estd Cristo Jesiis, alli esta la Iglesia Catdlica
[...] Como Newman “una necesidad”.7? Hay en esta cita
una clara alusion autobiogrifica: el descubrimiento de la
Iglesia Catdlica en Newman estd ligado a los sufrimientos e
incomprensiones que rodearon su conversion del anglica-
nismo. Su amor a la Iglesia se sitia mds alld de las engaiio-
sas regiones del reconocimiento hacia quien venia de reco-
rrer tan duro camino. En una carta que Newman envia a
Edward Husband, fechada veinticinco afios después de su
conversion, habla de esta “necesidad de verdad y salva-
cion” que lo condujeron al tnico rebaiio de Cristo: “Usted
me pregunta si he encontrado en la Iglesia catélica lo que
yo esperaba y deseaba. Depende de lo que quiera decir “es-
peraba y deseaba”. Porque yo no esperaba ni deseaba nin-
guna paz y satisfaccién, como usted expresa, ni ninguna
iluminacion o éxito. No esperaba ni deseaba otra cosa sino
la voluntad de Dios, y tenia miedo de no cumplirla. Yo no
abandoné la Iglesia Anglicana a causa de ningiin escandalo,
como usted piensa. Usted ha equivocado la persona. Mi ra-
zon fue la siguiente; sabia que era necesario, si yo queria
participar de la gracia de Cristo, buscarla ahi donde El la
habia depositado y he creido que tal gracia podia encon-
trarse solamente en la comunion Romana, y no en la Angli-
cana; por tanto me hice catélico [...] sobre la otra pregun-
ta, si desde que me hice catélico he sido bien o mal tratado,
de altos personajes o de amigos intimos, esto no toca para
nada la cuestion de la verdad o el error de la Iglesia”.80

En la solemnidad de Epifania de 1959, G.B. Montini
cita nuevamente a Newman en la homilia durante el ponti-
fical en el Duomo de Mildn: “La Epifania que hoy celebra-
mos nos hace ahora pensar cn el divino designio de la cato-
licidad, es decir de la universalidad que igualmente deriva
de la Encarnacién. Unidad y Catolicidad son aspectos co-
rrelativos de un Gnico misterio de salvacion, aquel de la ve-

nida del Hijo de Dios sobre la tierra, aquel de un solo Sal-
vador para todos los hombres |...] La unidad se refiere al
alma de la Iglesia; Ella existe y triunfa de las innumerables
y dramdticas dificultades que la historia le ha procurado; la
carolicidad por el contrario se refiere mas bien al Cuerpo
de la Iglesia, es decir a los hombres que la componen; vy si
ya virtualmente, la catolicidad, desde los tiempos de los
Magos y de Pablo, resplandece como una nota luminosa de
la verdadera Iglesia de Cristo (aquella nota que al final
aclard el espiritu vigilante y ansioso de Newman) espera
sin embargo desde ¢l dia de Epifania y de Pentecostés reali-
zarse extensiva ¢ historicamente en el reino de las almas y
sobre los caminos del mundo”.8!

A finales de 1841, cuando Newman se encontraba co-
mo ¢n el lecho de muerte de su anglicanismo,82 trata esta
nota de la catolicidad en uno de los Sermones sobre temas
del dia: “[...] es una nota grande el que sea social y publica
en ¢l mas alto sentido de la palabra, porque es Catélica y
universal en todas partes; Y se insiste en esta nota como en
algo de por si especial, de una naturaleza que deslumbra y
subyuga la mente, como un milagro, o como la luz del sol
en los ciclos”.83 Volverd sobre esta nota cuatro afios des-
pués de su conversion, siendo ahora sacerdote del oratorio:
“Los catdlicos se sienten en casa en todo lugar y tiempo, en
todo estado de la sociedad, en toda clase de comunidad, en
todo estado de cultura. De otra manera estariamos aban-
donando la principal nota de la Iglesia. Ella es catélica,
porque ofrece el remedio universal a la universal enferme-
dad. La enfermedad es el pecado; todos los hombres han
pecado; todos los hombres tienen la necesidad de sanar en
Cristo; y tal salud debe predicarse y administrarse a to-
dos.”84

En una conferencia pronunciada en Asis el afio 1960
sobre el tema Unidad y Papado en la Iglesia, el Arzobispo
de Mildn con relacion a las notas de unidad y apostolicidad
trae a recuerdo el testimonio de Newman en su conversion:
“Corroboremos esta doctrina, para nosotros pacifica y co-
mun, pero ¢n el mundo de la controversia cristiana todavia
discutida, hostigada, impugnada, con un bello testimonio
entre los muchos que la documentan. Es de San Cipriano,
el obispo africano, martir del tercer siglo, gran defensor de
la unidad de la Iglesia, y casi precursor en la eleccion del
criterio de apostolicidad como prueba de la unidad y au-
tenticidad de la verdadera Iglesia, el criterio que conducira
a Newman a hacerse, de anglicano, catélico.”85

Las citas de Newman como pueden verse, guardan to-
das relacién con su descubrimiento progresivo del Catoli-
cismo. Las notas como atributos inseparables entre si de la
verdadera Iglesia, fueron durante afios, estudiadas y con-
templadas por él en la Iglesia primitiva. Aquellos rasgos
esenciales que le impactaron en los escritos de los Padres de
la Iglesia, supo confrontarlos audazmente con su iglesia an-
glicana a la que en un momento dado advirtié de una “va-
ciedad monumental”.

La carta pastoral que el Card. Montini dirige a la Arqui-
dioeesis de Milan en febrero de 1962 ante la inminente aper-
tura del Concilio, recuerda una vez mas este testimonio: “Pe-
ro para entrar en esta vision interior y misteriosa de la
Iglesia, ayudara la vision exterior ¢ histdrica de la Iglesia que
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es signo para si misma, con las inconfundibles notas de su
verdad” (cf. Newman, Apologia pro Vita sua passim).86 Co-
mo seiala el texto puede bastar un pasaje de los tantos que
encontramos ¢n la Apologia, y atestiguan la importancia de
las notas en su proceso de conversion: “Asi pues, mientras
que ¢l Credo afirma que la Iglesia es Una, Santa, Cartdlica y
Apostélica, ya no podia probar que la iglesia anglicana era
parte de esa tnica Iglesia, apoydndome en que dice ser apos-
tolica o Catdlica, sin dar la razén también a lo que normal-
mente llamamos “corrupciones romanas”. No podia defen-
der nuestra separacion de Roma y de su Fe sin emplear
argumentos que destrozaban la doctrina sobre nuestro Se-
fior, que son el fundamento mismo del Cristianismo” .87

La trascendente importancia que revistio para la vida
de la Iglesia la celebracién de un Concilio Ecuménico fue
ocasion para que el arzobispo de Milan estuviera presente
en un ciclo de conferencias organizado por la Universidad
Catélica del Sacro Cuore. El 25 de marzo de 1962, G.B.
Montini disertd sobre “Los Concilios y la Iglesia”, picza
maestra en su magisterio, por cuanto revela un profundo
conocimiento del significado teoldgico de los concilios a lo
largo de la historia, como asi también el alcance y las inci-
dencias practicas que éstos tuvicron en la vida y mision de
la Iglesia. Newman es citado aqui en dos oportunidades y
en temas que fueron claves en su vida. Primeramente re-
cuerda aquellas memorables palabras de Romano Guardini
en 1922 que seiialaron el descubrimiento de una conciencia
eclesial en la comunidad de los creyentes: “Un aconteci-
micnto religioso de enorme trascendencia tiene lugar en
nuestros dias: la Iglesia despierta en las almas”. Luego pro-
sigue diciendo: “y esto parece tanto mas obvio y justo si
nos referimos al Concilio Ecuménico, pensando que el
Concilio expresa la fe de toda la Iglesia; no ciertamente
porque los Obispos sean delegados por los fieles, sino por-
que los obispos son los testigos y maestros de la fe comiin
de la Iglesia, y cllos mismos participan en la vida religiosa
de toda la comunidad de los creyentes, en la cual es custo-
diado el depésito de la fe. Se recordard en este sentido
aquella pagina de Newman sobre la cuestion de si se debia
consultar a los ficles en materia de doctrina, no como fuen-
te normativa de la fe, sino como indice de la creencia reli-
giosa, de la cual el pueblo cristiano estd normalmente y jus-
tamente embebido” (cf. Newman, Pensées sur L'Eglise,
402 ss).58

La cita nos abre a un momento particularmente signifi-
cativo en la vida de Newman, cuando debié asumir ¢l car-
go de editor del Rambler. Esta publicacion fue junto a la
Dublin Review y el Tablet las revistas catolicas mas impor-
tantes en ¢l momento de ser restablecida la jerarquia catéli-
ca en Inglaterra en 1850.

La preocupacién por formar un laicado activo en la
Iglesia y en el mundo se encuentra en la base de muchos es-
critos y actuaciones de Newman.8? Si bien es cierto, no po-
dia prever toda la importancia y el desarrollo que ¢l tema
iba a adquirir en la vida de la Iglesia durante el siglo XX,
Newman destaca por haber ofrecido una vision de los lai-
cos y su mision especifica desde una perspectiva no clerical,
y en este sentido sus ideas constituyen todo un capitulo en
la historia de la teologia del laicado.

El proyecto, pues, de Newman para ¢l Rambler, era
convertirlo en una publicacién que sirviera a la formacion
de los laicos, ofreciendo a los lectores una amplia variedad
de temas, tales como: religion, literatura, ciencia, filosofia y
politica. Todo lo cual contribuia indirectamente a una afir-
macién de la identidad del laico, como asi también le des-
cubria su lugar irremplazable e¢n la comunidad de los cre-
yentes y en la sociedad humana.

Como era de esperar una vision semejante del seglar,
extrafia por cierto a la época, provocé rapidamente malen-
tendidos y tensiones que se produjeron entre los obispos y
grupos de laicos, que descaban ser oidos antes que los pre-
lados tomaran decisiones en respuesta a la actuacion de
una comision real para temas educativos.

En este contexto, Newman se animé a escribir sobre el
asunto en el nimero de mayo. Decia, entre otras cosas:
“Reconociendo absolutamente las prerrogativas del episco-
pado, pensamos también sinceramente... que sus Sefiorias
desean de verdad conocer la opinién de los laicos en temas
que les afectan especialmente. Si los ficles son tenidos en
cuenta incluso en la preparacién de una definicion dogma-
tica, como ocurrid tltimamente con la Inmaculada Con-
cepcion, es por lo menos igual de légico suponer un acto
semejante de fina sensibilidad y simpatia en grandes cues-
tiones practicas, por la condescendencia que adorna a los
que son forma facti gregis ex animo”.?0

Las reacciones negativas ante un juicio formulado con
tanta prudencia y tacto no se hicieron esperar. Las observa-
ciones sobre el laicado no habian gustado en muchos me-
dios episcopales, todo lo cual llevo a que este episodio con-
cluyera con el pedido del Obispo Ullathorne de Birminghan
a que Newman renunciara a la direccién del Rambler.9! Al
abandonar la direccion de la revista se hallaba en prensa
un largo articulo en el que Newman explicaba su posicion
remitiendo a la inequivoca regla de la tradicion.

En efecto, On consulting the faithful on Mathers of
Doctrine (Sobre la consulta a los fieles en materia de Doc-
trina), representa una excelente contribucién a lo que mas
tarde se denominara doctrina del sensus fidelium, que su-
pone en todo ¢l pueblo de Dios una infalibilidad pasiva en
materia de fe y costumbres, entendida como una percep-
cion religiosa que le permite reconocer instintivamente si
una doctrina o un estilo de comportamiento moral son o
no verdaderos.

La otra cita de Newman se halla en el contexto de los
frutos que se esperan del Concilio. Después de preguntarse
sobre cudl serd la importancia del proximo Concilio en la
vida de la Iglesia. Dice: “No nos atrevemos aqui a hacer
ningun diagndstico preciso. Diremos solamente que uno
nos parece seguro y por todos compartido, porque ha sido
propuesto por ¢l Papa mismo: el proximo Concilio serd un
rejuvenccimiento de la Iglesia, una nueva primavera, un en-
sayo de aquel “second spring” que hacia descubrir a New-
man un signo de la vitalidad divina de la Iglesia Catélica,
un volver a tomar conciencia y energia, una certeza de fe y
una riqueza de caridad, un lanzamiento apostdlico y una
capacidad de heroismo y santidad™.92

Con esta alusion G.B.Montini demuestra no solo cono-
cer en profundidad la obra de Newman, sino también los
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acontecimientos historicos que le han dado origen. En este
caso establece un paralelismo entre el Concilio que esta por
celebrarse y que significara un rejuvenecimiento para la
Iglesia, y el primer sinodo de la provincia eclesiastica de
Westminster que constituy6 el restablecimiento piblico y
solemne de la jerarquia catélica en Inglaterra.

Celebrado en Oscott en julio de 1852, el Sinodo fue
presidido por Wiseman;?3 participaron todos los obispos
de Inglaterra, asistiendo un grupo de tedlogos entre los que
se encontraban Newman y Manning.?4

Newman pronuncié el sermén de apertura The Second
Spring (La segunda primavera), texto elocuente y emotivo,
donde describe con vigor y poesia el significado de aquel
momento trascendente. Un segundo templo encarnado en
las nuevas didcesis se levantaba sobre las ruinas del anti-
guo, simbolizado por Canterbury.?S

El Misterio de la Iglesia se despliega en el magisterio
montiniano de la mano de la tradicion. En ella los Santos
Padres son los testigos privilegiados, por lo cual ocupan un
lugar especial, que los hace diferentes respecto de los otros
protagonistas de la historia de la Iglesia. Prueba de ello es
la abundancia de citas patristicas que encontramos en sus
escritos. Sin embargo de quienes ha logrado un conoci-
miento profundo como exhaustivo de sus obras, a la par
que una connaturalidad con su genio y estilo pastoral, son
de San Ambrosio y San Agustin. De ambos vemos dos citas
en donde aparece asociado el nombre de Newman.

La primera es una homilia pronunciada el 7 de diciem-
bre de 1957 en la basilica de San Ambrosio en Milan en la
solemnidad del patrono de la diocesis. Hablando acerca de
la actualidad de San Ambrosio para la vida de la Iglesia,
muestra que en ¢l se encuentra “[...] una gran compren-
sion de los hombres y de sus debilidades, un fuerte empuje
hacia ideales bien altos y muchas veces de hecho inalcanza-
bles, en la certeza de que el esfuerzo no es vano; una con-
fianza absoluta que el Padre en los cielos nos ha donado y
nos dona una abundante simpatia por todo aquello que se
encuentra en el mundo de la naturaleza y de la ciencia, de
la politica, de la fe y del arte, para que el reino de Dios se
manifieste, para que Dios sca todo en todos. Complejo de
sentimientos, de ideas y de normas éticas, que Newman lla-
maba plenitud del Catolicismo™.%

El otro texto es una homilia del 24 de Abril de 1960 en
Pavia en la basilica de S. Pietro in Ciel d’oro donde se en-
cuentra sepultado el cuerpo de S. Agustin. Después de se-
falar los lazos profundos que unen a la didcesis de Pavia
con la de Mildn, exclama: j“Honremos a San Agustin!.
Acercindonos a esta antigua Iglesia que custodia sus reli-
quias nos sentimos invadidos por un gran sentido de vene-
racion [...] y ninguno ciertamente que tenga de ¢l la mas
modesta noticia, dudari si San Agustin tenga algo que de-
cirnos, alejados de sus tiempos ¢ ignorantes de las discusio-
nes, como extrafios a las vicisitudes de lo ocurrido hace
mas de quince siglos; porque todos sabemos que él es entre
los mds grandes espiritus de la antigiiedad uno de los mads
cercanos a nosotros; bajo muchos aspectos, ¢l siente como
nosotros, habla como nosotros, estudia como nosotros y se
difunde en expresiones vivas y sublimes que queremos ha-
cer nuestras. No en vano Newman decia que San Agustin

“ha formado la inteligencia de la Europa Cristiana”, y un
pensador moderno, Guitton, afirma haber conservado en
los treinta afos de su experiencia especulativa, la convic-
cion que el pensamiento de San Agustin es un promontorio

. muy favorable para juzgar nuestros tiempos y comprender

que su figura siempre se vuelve mas actual”.97

No sorprende que el nombre de Newman sea puesto en
relacion con los dos grandes Padres de Occidente. A cllos
no solo dedicé sendos estudios en sus Historical Sketches?8
(esbozos historicos), sino que los recordé agradecido luego
de su conversién, por la influencia que habian ejercido en
su vida: “Cuando era todavia un muchacho, mis pensa-
mientos fueron dirigidos hacia la Iglesia primitiva y espe-
cialmente hacia los Padres mds antiguos, debido a la lectu-
ra de la historia Eclesidstica del calvinista Joseph Milner, y
nunca he perdido ni sufrido interrupcién en la huella, pro-
funda y gratisima, que los perfiles de San Ambrosio y San
Agustin dejaron en mi mente. Desde aquel instante, el
mundo de los Padres ha sido siempre para mi imaginacion
un paraiso de gozo, a cuya contemplacion he dirigido mi
pensamiento de ticmpo en tiempo, cuando me he visto libre
de los compromisos propios de cada momento de mi vi-
da” .99

Estos escritores cristianos bien pueden considerarse co-
mo la causa intelectual'de su conversion. Newman pudo
decir con verdad: “Los Padres me han hecho catélico”.100

Ahora bien, la catolicidad de Newman no seria creible
si en el entramado de su fe y de su pensamiento no ocupara
un lugar relevante la Madre de Dios. La vertiente mariolo-
gica de Newman no estd ausente en el magisterio de G.B.
Montini que lo cita como tnico testigo en una homilia pro-
nunciada en la fiesta de la Anunciacién en 1961: “La janua
coeli, la puerta del ciclo, lo sabemos, fue Nuestra Sciiora.
La Santisima Virgen, escribe Newman es llamada Puerta
del Cielo, porque ha sido por ella que Nuestro Seior obréd
y pasé sobre esta tierra” (Janua Coeli p. 33)”101

La cita pertencce a las Meditaciones sobre las letanias
para el mes de mayo que integran las Meditations and De-
votions publicadas después de la muerte de Newman, don-
de se descubre la vibracién de su corazén orante como la
veneracion entraiiable hacia la Madre del Sefior.102

Las altimas dos citas de Newman con relacion a la Igle-
sia que recogemos del periodo Milanés coinciden con la in-
minente celebracion del Concilio. El 21 de Mayo de 1961
en el marco de una noche de oracion con la Accion Catéli-
ca de Milan expresa: “jAmar a la Iglesia! Es la comunion
entre ¢l Espiritu que desciende y el alma que experimenta el
encendido contacto entre el Dios-caridad que se dona y el
hombre que se despierta a la fe que lo llama; el coloquio
cor ad cor (Newman) entre ¢l corazon infinito de Dios que
revela y se dona, y el corazén nuestro que al final algo
comprende y responde, serd en el gran coro de la Iglesia
Universal el canto de cada uno de nosotros”.103

Asimismo en la primera homilia pronunciada a su re-
greso de Roma luego de la solemne apertura del Concilio,
el 21 de octubre de 1962 en la fiesta de la Dedicacion de la
Catedral, habla del testimonio que el cristiano tiene que
dar en el ejercicio de la caridad. Dice que el primer rasgo
que entre otras cosas la distingue es su expansividad: “El
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amor que Cristo nos ha ensefiado no es un amor platénico,
sentimental, puramente contemplativo, poético, idealizado;
es un amor prictico que tiende a difundirse. Es expansivo,
es decir traza un movimiento de alma a alma”.!9% La ex-
presion alude al lema cardenalicio de Newman sobre ¢l que
tendremos oportunidad de volver mas adelante.

En diversos lugares de su magisterio —sicmpre en el
contexto del anuncio evangélico como de la educacion en
la fe-, G.B. Montini recrea el texto newmaniano acentuan-
do, uno de los rasgos que caracterizan el didlogo que es su
tono personal.!%5 Jean Guitton ha llamado la atencién so-
bre esta cualidad que distingue su lenguaje religioso y, que
dan a su discurso un sello propio: “[...] También estoy con-
vencido de que en los tiempos futuros aparecerd como un
Papa profético, escatolégico. La profecia es el lenguaje del
corazén que habla al corazdn, sin mediacion de conceptos,
como lo hace el arte; el lenguaje de lo que resulta imposible
decir; lenguaje que el pueblo escucha y que los sabios pue-
den meditar”.106

Este cor ad cor ha plasmado también el estilo
oratorio de Newman, convirtiéndose sus Ser-
mones en la contribucién mas importante
hecha a la predicacién del siglo XIX. En
ellos, Newman se manifestaba como
quien “veia” los objetos religiosos de f
los que hablaba. Su intuicién tanto in-
telectual como psicolégica, a la vez
que su pensamiento dotado de una es-
pecial percepcion simbélica, tenia la
virtud de hacer asequible al hombre
sencillo los temas mis agudos y pro-
fundos. Ademads, para dirigirse a un
auditorio general, Newman poseia el
secreto de hablar a cada uno de los
presentes como si estuviera solo; aspi-
raba a ponerse en comunicacién con ca-
da alma en particular, para manifestarle
los secretos y las necesidades del cora-
26n.107

Digamos que en ambos autores el estilo es
¢l hombre. Marcados profundamente por los
dramas de su tiempo, han encarnado en sus pensa-
mientos las necesidades y aspiraciones de los hombres, por
lo que sus palabras adquieren un tono inconfundible. Este
caracter “personal” del discurso, del corazén que habla al
corazon, tienc en Pablo VI piezas literarias de antologia,
verdaderos ejemplos de su profunda consonancia con el co-
razén del mundo.!08

En esto y sin pretender una falsa contraposicion, se di-
ferencia notablemente de su antecesor, como bien lo ha no-
tado Jean Guitton: “Juan XXIII habia sido, durante un lar-
go periodo de tiempo, un conservador casi con retraso
sobre los tiempos, pero sc¢ habia vuelto sinceramente dispo-
nible a la verdad del espiritu hacia el final de su vida.
Mons. Montini, por el contrario, habia comprendido siem-
pre que ¢l catolicismo era dinamico y no estdtico, y que te-
nia que orientarse simultinecamente hacia su propia refor-
ma y la del mundo. Pablo VI era mds tomista y
newmaniano que roncaliano™.10?

5.5. Leon Xill

Educacion

La educacion es uno de aquellos temas en donde se ha
querido ver la grandeza de Newman;!10 también aqui en-
contramos huellas de su presencia en Pablo VI.

En noviembre de 1955 tiene —como Arzobispo de Mi-
lan— una intervencion en las jornadas para asesores de la
Accion Juvenil en Alpe Motta (Campodolcino). El tema
abordado es el de encontrar una pedagogia apta para for-
mar a los jovenes en una auténtica sensibilidad religiosa.
Luego de analizar las causas del alejamiento de los jévenes
de la piedad y de la vida sacramental, indica que la crisis
mds grave del joven es puntualmente el problema de la pu-
reza que se refleja en tantos aspectos de la vida moral, y se-
fala: “Ha sido tal vez la impureza lo que ha cegado, oscu-
recido la vision candida y transparente que tenia el nifio. Si
advertimos, el nifio —como bien dice Newman- tiene como
pocos la capacidad de aceptar ¢l mundo invisible, hablarle

de Dios no encuentra en él ninguna dificultad, mientras

que si lo hacemos con un estudiante de universidad
encontramos cientos de dificultades™.!1!

El pasaje libremente citado pertenece a la

s ® Gramatica del Asentimiento,''? la gran

obra del periodo Catélico, sobre la que ya
se ha hablado mas arriba. Destaquemos

sin embargo, que esta idea hace referen-
cia a una de las claves que distinguen
su pensamiento como es el principio
sacramental.

En efecto, Newman ve la sacra-
mentalidad como perteneciente al
mundo creado, considerindola inclu-
$0 como un sistema, como un ordena-
miento de la realidad de estructura sa-

cramental: “[...] el sistema
sacramental, es decir, la doctrina de
que los fendmenos materiales son a la
vez tipos ¢ instrumentos de cosas reales ¢
invisibles. Es una doctrina que abarca en
su plenitud no sélo lo que los anglicanos y
catolicos creen acerca de los sacramentos pro-
piamente dichos, sino también el articulo de la
Comunién de los Santos, asi como los misterios de la
fer 113
El P. Cavaller ha observado que esta gran vision de la
realidad, visible e invisible, natural y sobrenatural, le da a
sus textos una profundidad original. Aqui radica en gran
medida su actualidad, frente a un mundo materializado, in-
capaz de percibir algo més alli de lo tangible y temporal.
El principio sacramental supone mirar no tanto alrede-
dor de las cosas sino a través de ellas. Esta actividad con-
templativa llega al centro de las cosas visibles y descubre
ese mundo invisible, mas real, de mayor densidad, de mas
energia ¢ intensidad que la materia fisica.!14
Newman dedicé a este tema un famoso Sermén al que
tituld The Invisible World (El Mundo Invisible): “[...] Sin
embargo, ademas de este mundo universal que vemos, exis-
te otro mundo, igualmente extenso, igualmente préximo a
nosotros y mas maravilloso; otro mundo que nos rodea por
todas partes aunque no lo vemos, y, esta razon de no verlo

NEWMANIANA 25



€ESTUDIOS

s S S

y no otra, lo hace mds maravilloso que ¢l mundo que ve-
mos”.113

Esta admirable vision del “principio sacramental”,
Newman la sintetizo en el epitafio que escribié para su
tumba: Ex Umbris et imaginibus in Veritatem (Desde las
sombras y las imagenes hacia la Verdad). Antitesis entre
sombra y realidad es un tema siempre vivo en su pensa-
miento.

No debe pues extrafiar que en su pedagogia religiosa
juegue un papel tan importante la educacion de los senti-
dos que comporta no sélo un momento estético sino ante
todo y principalmente moral.!16

En el mismo discurso G.B. Montini seiiala algunos cri-
terios pedagdgicos a tener en cuenta en la formacion de los
nifios, subrayando el cardcter personal de tal educacion:
“Si creemos que los hemos asistido suficientemente a través
de las clases regularmente dadas del catecismo, dindoles la
bendicion, haciéndolos venir a Misa, participando de la co-
munién -y de aqui deberian salir almas religiosas— creo que
los exponemos a esta crisis, a estos abandonos. [...] por el
contrario si hemos podido tener una conversacién, un did-
logo, un contacto, una comunicacion, un ‘os ad os, un ani-
ma ad anima’ entonces la educacién del nifio puede ser
guiada a soluciones bellisimas y victoriosas™.117

En la misma linca se expresa el 7 de febrero de 1962,
hablando a educadores milaneses acerca de la necesidad de
una nueva pedagogia que afronte los actuales desafios en el
campo educativo: ¢Como sc llega a ser educadores? Es ne-
cesario ser maestro en el arte de hacer escucla, despejando
la eficacia educativa de aparatos, sustituciones, de publica-
ciones que tal vez a veces también pueden ser ditiles, y
apuntando todo al centro, a un encuentro de “alma a al-
ma”, de un alma que se expresa a un alma que escu-
cha”.118

Estas expresiones aluden nuevamente al lema cardena-
licio de Newman: “cor ad cor loguitur”.11? En 1879 al ser-
le conferido el Cardenalato por el Papa Ledn XIII, y contra
la costumbre de tomar pasajes de la S. Escritura como ins-
piracién herdldica, Newman recordé haber citado en 1855
a San Francisco de Sales: “Quamtunvis ore dixerimus, sane
cor cordi loquitur, lingua non nisi aures pulsat” (“...la
sinceridad del corazon y no la abundancia de las palabras
toca ¢l corazon de los hombres; la lengua hace solamente
vibrar los timpanos”)!20

Estas palabras significaban para Newman la primacia,
bajo Dios, de la persona humana, como ser moral y religio-
so, con una vocacion y libertad para decidir su destino. Se
conectaban asimismo con su temprana experiencia —narra-
da en la Apologia— que en el mundo existen principalmente
“dos seres y dos seres absoluta y luminosamente evidentes:
yo y mi creador”.12!

Newman era, sin embargo, un enamorado de la pala-
bra humana como vehiculo de la vida divina; sabia por ex-
periencia que por medio de la palabra se manifiestan los se-
cretos del corazon, se alivia el dolor del alma, se eliminan
penas ocultas y se reciben los llamamientos, el conscjo, la
sabiduria y ¢l consuelo. En 1840 habia escrito unas lincas
que podrian servir de glosa a la frase “un corazén habla a
otro corazdn”. Decia entonces: “Las personas nos influyen,

hay voces que nos sosiegan, miradas que nos subyugan, ac-
ciones que nos inflaman”.122

Digamos finalmente que la Universidad es otro de los
lugares donde se podia esperar un encuentro entre ambos
autores. Por sendas diversas pero semejantes, estuvieron li-
gados en su época a estos centros de la cultura y del pensa-
miento, primero como estudiantes, mds tarde como profe-
sores o asesores espirituales.

En efecto, asi como no se comprenderia en Newman su
famosa Idea de Universidad sin sus anos en Oxford, tam-
poco podria valorarse el rico magisterio de G.B. Montini
relativo al tema, sin su vasta experiencia como asesor de la
FUCI (Federacion Universitaria Catélica Italiana).

El 1 de setiembre 1959 el Cardenal Arzobispo de Milin
es invitado a Turin para presidir el XXXV Congreso Na-
cional de la FUCI, donde pronuncia un extenso discurso
sobre los universitarios y la vida religiosa. Luego de recor-
dar, a través de personalidades y acontecimientos el esplen-
doroso pasado de la Universidad en Italia,!23 describe el
cuadro de situacion de la misma, indicando las causas que
amenazan su pérdida de identidad: “Pero contentémonos
ahora con sefialar los motivos especificos de la crisis reli-
giosa universitaria. Podemos advertir uno exterior que pa-
rece sin importancia y que tiene por el contrario su influjo
en el alma estudiantil. En la Universidad Italiana (excep-
tuando por supuesto en la Universidad Catélica de Mildn)
no se ensefia mas la religion. Fueron abolidas, como se sa-
be, las Facultades Teoldgicas. Se puede aqui recordar el si-
logismo de Newman: si la Universidad, como quiere su
nombre, pretende ensefiar toda rama de conocimientos,
¢por qué suprime el conocimiento de la Teologia? (A Idea
of a University p. 20),”124

La cita pertenece al segundo de los nueve discursos que
componen La Idea de Universidad (1852), cuya prepara-
cién fue sugerida a Newman en setiembre de 1851 por el
entonces Arzobispo de Armagh Paul Cullen, quien se habia
convertido, por desco de Roma, en promotor principal de
la Universidad Catélica de Irlanda.!25 En este discurso titu-
lado “La Teologia considerada como un sector del saber”,
Newman desea demostrar que la teologia es una verdadera
ciencia; de alli que si una Universidad ha de transmitir to-
das las ciencias, también debe transmitir la ciencia teologi-
ca que es una de ellas. Dejarla de lado seria abandonar el
ideal universitario.

Sin embargo, constata que es un hecho la exclusion de
las catedras teoldgicas de las universidades, hecho que no
deja de ser absurdo y que denuncia no solo una injusticia
hacia la inteligencia, sino que ademds pone de manifiesto
toda una concepcién propia de lo que es la ciencia teologi-
ca, y por consiguicnte de la religion.!26 Es la gran proble-
matica abordada por Newman y que supo analizar en sus
peligrosas consecuencias cuando sefala que si se saca a la
teologia del campo del saber, se la lleva necesariamente al
terreno de los afectos y del sentimiento: “El mundo religio-
50, hoy por hoy sosticne en general que la religion consiste
no en conocimiento, sino en emocion o sentimiento. La vie-
ja concepcion catdlica, que todavia persiste en la Iglesia del
Estado, era que la fe es un acto intelectual, su objeto la ver-
dad y su resultado ¢l conocimiento |[...| Pero a medida que
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la levadura luterana se fue propagando se puso de moda
decir que la fe no era una aceptacion de la doctrina revela-
da, ni un acto del intelecto, sino un sentimiento, una emo-
cion, un afecto, un deseo. Y segiin iba predominando esta
opinion, también la relacién de la fe con la verdad y el co-
nocimiento o bien se olvidaba o bien se negaba cada vez
mas”.127

Elogio como conclusién

Hemos intentado descubrir el lugar que Newman ocu-
pa en el desarrollo del pensamiento de Giovanni Battista
Montini —Pablo VI-.128 Su presencia, a diferencia del ma-
gisterio de otros pontifices,!2? se visualiza en el curso habi-
tual de una catequesis, un discurso o una homilia.

Vemos, en efecto, como la palabra del Cardenal inglés
aflora espontianeamente articulindose para ilustrar una
idea, en oportunidades sustentando una afirmacién doctri-
nal, otras veces con acontecimientos que lo identifican cla-
ramente con su vida.

El conocimiento que Pablo VI demuestra tener de la
obra de Newman, sin ser la de un especialista, es amplio y
profundo. A menudo cita a partir de la edicién inglesa, so-
bre todo las grandes obras; otras veces de traducciones
francesas e italianas, sirviéndose incluso de antologias. En
ocasiones sabe extraer los textos de Newman de autores
que lo mencionan en sus obras.

Cuando cita, tiene siempre presente como horizonte, el
marco autobiogrifico, criterio clave para comprender en
gran parte la originalidad de su pensamiento. A veces, se
sirve también del recurso —tan newmaniano— de la transpo-
sicion histérica, por el que lee y esclarece situaciones actua-
les a la luz de la experiencia del gran converso.

Sin detenernos a considerar otros rasgos que caracteri-
zan a ambos pensamientos (v. gr. vision sacramental del
mundo, genius loci) y que los hacen tan cercanos y afines,
nos limitaremos finalmente a destacar la insistencia en la
proposicion de su figura, seiialada a veces con hipérboles
que denotan elogio y admiracion por el autor.

Ya desde el inicio de su pontificado tuvo Pablo VI
oportunidad de situar a Newman como signo luminoso en
el desarrollo histérico del drama espiritual del mundo mo-
derno:

“[...] guiado tinicamente por el amor a la verdad y por la
fidelidad a Cristo, trazo un itinerario, el mas duro, pero
también el mas grande y mas lleno de significado y el mas
conclusivo de todos los seguidos por el pensamiento huma-
no en el siglo pasado, y se podria anadir que en la era mo-
derna, para llegar a la plenitud de la paz y de la sabidu-
ria” 130

Durante los afios setenta, en medio de los vertiginosos
cambios que agitaban a la Iglesia y al mundo, vuelve a sefia-
lar como mads precioso el contacto con el pensamiento de
Newman, profundamente enraizado en el humus de la fe y
al mismo tiempo en estrecha sintonia con las mejores exi-
gencias de la inteligencia y de la sensibilidad moderna: “Oja-
la podamos con él, en idéntico amor a la verdad, obtener un
sentido de Dios tan agudo, un discernimiento espiritual tan
prudente, una piedad tan familiar del mundo invisible, un
gusto espiritual tan profundo, caminar en la Iglesia ex um-
bris et imaginibus in veritatem”.131

Bastardn al final estos textos, para poder apreciar como
¢l conocimiento que Pablo VI tuvo de Newman estd marca-
do por el sello de la amistad mas profunda, aquella que es
don de Dios y signo de la communio sanctorum. Asi vivid
este encuentro en la fe y supo proponerlo como ejemplo:

“Newman, el gran Newman, habla en la conclusion de
la famosa apologia de su vida, de la paz que sentia por ha-
berse adherido a la Iglesia catélica. Es un testimonio que no
podemos olvidar”.#

NOTAS

1 En 1966 Liselotte Hofer afirmaba que los principaes tedlogos de la generacion Gue va des-
de 1875 a 1905 habian marcado decisvamente la actua! teologia catélica, y que estos tedlo-
gos fueron todos mas 0 menos discipulos de Newman.. cf. L. Hofer, Otto Karrer en Tenden-
aas de Ia teclogia en el siglo XX. Una histeria de semblanzas, Madrid 1970 pp. 417-418, Pero
es en el pediodo de entrequerras cuando ccbran impuiso los estudios sobre Newman. En Ale-
mania, el interés se despierta a partir de 1922, scbre todo a través de |a obra de Ench Przy-
wera, con el que colcbord Otto Karrer. Esta reivindicacidn de Newman iniciada por Przywara,
tendrd su continuacin en Francia por J. Guitton (1933) y por M.Nédoncelie (1945), en Ingla-
terra por H.Tristan (1945) y por C.F. Harrold (1947), en Bélgica por ) H.Walgrave (1944) y por
A. lanssens (1945), en Holanda por P.Zeno (1943), en Italia per G, De Luca (1949),

En 1946 scbre el influjo de Newman en la teclogia afirmaba H. Fries: “Hemos liegado al fi-
nal de nuestra refiexion scbre el significado da Newman para |3 teologfa, Sélo se han pedido
mostrar indicaciones y tendencias. Sin embargo deberia quedar claro que el significado de
Newman es grande y rico y se podiia hacer todavia més profundo. “Yo escribo para el futu-
r0”, djo en una ocasién Newman cuando un muro de sifencio, de incomprension y desidia se
levant6 alrededor da su obra. Que nuestro tiempo tenga la suerte de poder cumptr y hacer
realidad algo de esta gran esperanza de Newman, Newman podria ser el Padre de la Iglesia
del presente “cf. Newmans Bedeutung (1946) 336 citado por A. Jimenez Ortiz", De la apolo-
gética clésica a la teclogia fundamental |a presencia de J.H.Newman, , en Pasién de Verdad.
Newman cien afios después, el hombre y a obra. Biblioteca Oecumenica Salmanticensis
1992 p. 186.

La aita da H. Fries se comesponde con el lugar que ocupd Newman, afos mas tarde, en
aquelios udd(:fos que tan decisiva labor cumplieron en la teclog!a que precedio e ilumind la
celebracién del Concilio Vativano . Se sabe que entre los peritos dzl Concilio, Henri da Lubac
fue desde el principio uno de los més conocidos y mas insignes representantes (cf. Karl H. Neu-
feld, Vaticano Il, Balance y perspectivas, Salamanca 1990 p. 75). Como bien ha observado Gio-
vanni Benedetti: “El Padre De Lubac fue admirader y lzctor de Newman (...) Son frecuentes las
referencias que de él hace en sus escrites” (cf. Henri de Lubac - Giovanni Bemedatti, Mezzo
Secclo di teologia al <ervizio deila Chiesa. Una comispondenza teclogica, Bologna 1999 p.
519). En sus Mémoire, De Lubac ha dejado algunos testimonios de su contacto con Newman:
“(...) en 1948 publiqué también en Ry hes un beletin en el que pasaba revista a las princi-
pales teorias en boga relativas a la evoludién del dogma, criticéndolas una por una. En cuanto
al fondo me situaba en la linea de Newman® (p. 150) “Estas Sources chrétiennes ~escribe en
1941- son libros hechos per buenos espacialistas, conscientes de pertenecer @ una misma tra-
dicién para alimentar 13 fe ¢ las nuevas generaciones, libros manejables, de precio accesible,
2lgo andlogo, aunque mas critico a la Biblioteca de los Padres da Pusey, y completada con la
Vida de los Santos de Inglaterra de Newman” (p, 268). En 1975 en medio de una dspera rei-
vindicacién del “pluralismo” teologico que rompia |a armonia catolica, contribuyendo no al en-
riquecimiento sino a la dislocacion de 13 unidad, escribe: *jComo quisiera poder gntar a algu-
nos da mis hermanos que se dejan sedudir per esta musica de perdicion, con el mismo tono
persuasivo de Nawman lo que en el siglo XIX manifestaba a sus contempordneos!: Hay en la
religién catélica, decia, una profundidad y una potendialidad, hay en su Credo, su teologia, sus
fit0s, Sus sacramentos, y en su discipling, una plenitud que nos liena del todo; se da en ella una
kbertad, pero también un respaido, en comparacién de los cuales 13 negligencia de que a ojos
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vistas dan pruebas los hombres, incluso los situados muy arriba, a los malentendidos de que
podemos ser victimas, no tiznen mas peso que el polvo, He aqui el verdadero secreto de |3
fuzrza de |3 Ig'esia, el principio de su indafectibiidad y el lazo que asegura su indisolubla
unidad. Aqu estd, verdaderamente, el comienzo de la paz del celo” (cf. Henn De Lubac,
Memona en tormo a mis escritos. Madrid 2000 p.376),
2 Cf, Card. Joseph Ratzinger, Disertacion en el Simpasio Académico cen motivo del Cente-
nario de la muerte da Newman. Sala Borromini del Oratorio da S. Felipe Neri, 28.4.1990,
Chiesa Nuova, Roma, Newmaniana afo | n° 2 (1991) p.6.
3 Entre los autores que mencionan el tema se cuentan: J. Guitton, Paclo VI Segreto, Milano
1985 pp. 22, 71y 139. Inos Biffi, La figura del sacerdozio in Giovanni Battista Montini, Isti-
tuto Paolo VI, Brestia 1994 p. 55. Card. Giovanni Colombo, Ricordando G.B.Montini, Archi-
vesccvo @ Papa, Edizione Studium Roma 1989 p.177; Franco Lanza, Pacio Vi e g'i Scrittor,
Istituto Pacio VI, Brescia, Edz. Studium Roma 1994 p, 88
4 Asilo confirma el volumen: Paulus PP. VI 1963-1978. Elencus Bibliographicus. Coltegit
Pdl Aratd, SI. Danuo Refundit Indicibus instruxit, Paclo Vian Publicazione Dell' Istituto Paclo
VI Brescia 1981, Scbre 3 finalizacion dal presente trabajo aparece la obra de Giovanni Ve-
lfocci, Newman il coraggio delia veritd, Editrice Vaticana 2000; el capitulo IV titulado “New-
mane | Pari‘ es una recorrida desde Leén X1 a Juan Pabio Il, Al llegar a Pabla VI, el trata-
miento del tema se imita a algunos textos del periodo pontificio, mientras que no se
menciona su perioda milanés, Comncidimos con el autor cuando sefala: “Han sido verdade-
ramente notables as intervenuanes da Pablo Vi en las confrontaciones con Newman du-
rante Ic‘s dieciseis afos de su pontificado; se pedria dacir que & ha sido un Papa Newma-
niano” (p.254).
5 Giovanni Battista Montini (Paclo VI), Lettere ai familian: 1919-1943, a cura di Nelo
Vian, Brestia 1986, Paolo Caresana - Gigvanni Battista Montini, Lettere 1915-1973, a cura
di Xenio Toscam, Brescia 1998; G. Battista Montini, Lettere a un giovane amico. Carteggio
con Andrea Trebeschi (1914-1923), Brescia 1978; Giuseppe De Luca - Giovanni Batlista
Nontini, Categgio (1930-1962) a cura di Paolo Vian, Rema 1992. G.B.Mantini (Archives-
covo di Mlano), Discersi e Scritti Midanesi 1954-1963 3 Vels. Istituto Paclo VI - Edizione
Studium Brecia, Roma 1997, Paclo Vi Insegnamenti val. | - X1 Libreria Editrice Vaticana.
6 “El Oratorio nacid de |a fe y dal genio da San Felpa Neri, gue supo aunar en una sintesis
armaniosa la dimension carismatica y 13 plena comunidn con los pastores de |a Iglesia, y en
la Rema de su tizmpo, afrontd con gran sabiduria las necesidades espirituales y matenales
de la juventud, testmoniando hasta t2) punto la dmensién gozosa de 1a fa, que fua consi-
derado “el profeta de |3 alegria cristiana”. Ya desde sus comienzos €l Oratorio o5 caracte-
ristico da vuestra congregacion, que de ¢l recbe su nombre, como recuerda la bula Copio-
sus in Misericorda con 13 que el Papa Gregornio X!l la instituyd en el afio santo 1575" di.
Juan Pablo 1), Discurso a las participantes en el congreso general de la Confederacion del
ratonio de San Feipe Neri, L'Osservatore Romano 13.X.2000 (41) p.2. Para los origenes y
¢l desarrorio histérico del Oraterio Antonio Cistellini, San Fiippo Neri L'Oratorio e |a congre-
gaziene Oratoriana. Storia e Spintualitd. Morceliana Brescia 1989.
7 df. Nello Vian, Lettere ai famifian 1919-1943, Intreduzione Vol | p. XV; Cremena Carlo,
Pablo VI Madrid 1995 pp. 34 - 35.
8 Un documentado ensayo pueda verse en F. Finatt, Critica Stiistica e linguaggio religioso
in Giovanni Battista Montini, Bresaia - Roma 1989,
9 Acerca da las lecturas que creulaban en el hogar famihar pueds verse Lettere ai familian
1(1919-1927); (...) “Antes de partir para dirigirse a || Cittadino, D. Gicrgio alimentaba |a
imaginacién de G Battista leyéndoles fragmentos de Julio Veme y Sir Walter Scatt™ (p. X&),
También de su abuela Francesca escuchd * Fabiola o 1a Iglesia de las catacumbas® del
Card. Nicholas Wiseman (1802-1865). Como < lo hace recordar en una carta que l envia
desce Roma en 1921: “Mi ricordo, molto sbiaditamente ricordo, che nella lettera rimasta
sempre chiusa &l nestro squardo, che tu d indirizzavi nel giomo della prima comunione, tu
fievocan 12 stona del fanciullo martire che trasse la soviumana forza di confessare |a fede
da'la teca contenente aicunz impronte del sangue del padre pure martinizzato” (p. 55).
10 Sobre la relacién de G.B. Montini con el oratonio bresciano ver Anni e opere di Paoto VI,
a cura di Neflo Vian, Istituto della Encicloped a Italiana, Roma 1978 p, 12.
11 Durante los afios de su ministerio en Mildn (1954-1963) no falten alusicnes de gran
afecto hacia el Oraterio y su santo fundader, a quien conoce schradamente y sabe propo-
ner, aungue con ocurrentes reparos, como modelo a imitar: “Che dire poi degli aspetti in-
fra-umani, che riscontriamo in tanti vite dei Santi; anacoreti, stiliti, vagabond), mendicanti,
criginalt....como imitarh? E quelli temerani? E quetli buffi e allegn? San Filipo, ad esempio, &
un caro Santo, ma chi vorrebe imitarlo i tanti atti della sua vivace estrosita? Cf. Giovanni
Battista Montini (Archivescovo di Miana), Discorsi @ Scritti Milanesi (1954 -1953) vol. Il p
3135, Tambign puede verse en vol. | pp. 125; 134: 203; 278; 434; 987; 1431, 1484; 1746;
1852. Vo!. Il pp. 1950, 2416; 3025; 3136; 3620; 3827. Vol. Iil pp. 4069; 4429; 4432,
4533

12 Para el métedo pastorz) de S. Felipe y ¢l oratorio puaden consultarse: Venturcli Alberto
d.o. L'attiitd Apostetica di San Filippo Neri, Editrice Vaticana Roma 1997, Turks Paul, Filip-
po Neri, una gicia contagiosa, Roma 1991 p, 160

13 cf. Fappan: - Molinan, Giovanni Montini giovane, Marietti Casale Monferratto 1979 p.
76

14 lbidem p. 76. No deja de ser significativa y llamar nuestra atencién la comparacién que
en los meses posteriores 3 su conversién y paso a la Iglesia Catdlica estableca el mismo
Newman entre jesuitas y Orateriancs: “recelosos del cambio, con una imperfecta incapaci-
dad para crear algo positivo para las necesidades de los tiempos”, El Dr. Wiseman tenia
razén al dacir que deblamos ser cratonancs. Lo que hemos visto en Paris nos ha desanima-
do con respecto a los Padles. Los Jesuitas parecen estar fuera de lugar en todas partes.
Tampoco 6imos gran cosa de los deminicos. Se diria Gue este liempo pide una secularidad
ex1erna cen un compromiso interno de moderado ascetismo; y esto es precisamente lo pro-
po del Oratonio” (cr The Letters and Diaries of John H. Newman, Oxford 1961 X p. 305 y
268, en adelante LD)

15 cf. Lettere & familiari 1919 - 1943 vol, | p. XV

16 Ibidem p. XXI. En varias ocasiones Pablo VI dio muestras de afectuosa veneracién hacia
el Orateriano, su antiguo confesor. En 1971, 22 setismbre, audiencia a los sacerdotes de la
diocesis de Brescia, estd presente el nonagenario P. Caresana que celebra el 65° aniversario
de cu Ordznacién Sacerdotal cf. Paolo V1'Insegnamenti IX (1971) pp. 801-802. Ver Anni e

Opere di Paco VI p.87.

17 Esta es la Unica mencidn que se hace durante los nueve afios de episcopado en Milén
del P. Caresana en relacién directa con la vocacién de G, Battista f. Discorsi e Scritti Mia-
nesi vel. 11 (1958 - 1960) [1518] pp. 3619 - 3620.

18 cf. Franco Lanza, Pac'o Vi e gl Scrittor, Istituto Paclo VI Brescia-Rema 1994, p. 88

19 La correspondencia durante los afios 1919-1945 es abundante, sobre todo a partir da
1928 cuando Bevilacqua se ve obligado a dejar Brescia y radicarse en Roma a causa del fas-
cismo. cf. Lettere ai familian | p, 102; 295; 409; 432 il p. 517; 518; 519; 533; 568, 569;
571, 583, 588; 589, 595; 599; €01; 613; 615; 616; 629; 631, 636; 648; 658; 659; 660;
€61, 664, €67, 668; 669.

20 cf. Cisteliini, A. Giulio Bevilacqua, Prete deli'Cratorio en Scritti e discorsi sul Cardinala
Giuto Bevilacqua (1965-1990); Centro di Documentazione, Brescia 1930 p.155

21 Sobre esta cbra “La luce nefle tenebre” publicada en 1921, G.B. Mentini dedicé un en-
sayo: “Riflessione su 1a Luce nelie tensbre di P. Bevilacqua, Scuola Tip Figh di Matia Inm.
Brescia 1922 cf. Anni e Opere di Paolo VI p. 100.

22 Mons. Carlo Manziana hablando sobre la heredad espiritual del Cardenal Bevilacqua,
ha dicho: La suya €5 una forma mentis existencia! que se coloca en 1 linea de S Aqustin, de
Pasca! y de Newman, mucho més que en 13 de una escoldstica cerrada, inmévil y abstrac-
1a”, of. Scntti e Discorsi sul Cardinale Giulio Bevilacqua p.100.

23 ). H. Newman, Apclogfa pro Vita Sua , Madrid 1996 p. 56. Esta etapa de |3 vida de
Newman ha sido objato de un especial estudio df. Luce nella Sofitudine, viaggio e crisi di
Newman i Siciha 1833, a cura di Rosario La Delfa e Alessandro Magno, Leonforte 1989,
24 Estos versos l'egaron a ser el himno mas caracteristico de los futuros tractanianos z' ocu-
para un lugar da honor en las celebraciones liturgicas ang'icanas ¢f. Owen Chadwick, The
Spint of the Oxford Mavement, tractanian Essays. Cambridge University Press 1992 p. 86
25 G.B.Montini, Discorsi e Scritti Mlanesi vol. 1(1954-1957) [802] p. 1773.

26 G.B.Montini, Discorsi e Scritti Milanesi vol. 11 (1961-1963) [1743] p.4314.

27 Paolo VI, Insegnamenti vel, Vil 1970 p. 508.

28 Paoio VI, Insegnamenti vol, Xiil 1975 p. 45.

29 Giuto Bewlacqua fue creado cardenal por Pablo VI en el consistorio del 22 de febrero
1955 cf. Anni e Opere di Pacto VI p. 158. Sobre el perfil biografico A. Fappan, Padre Giutio
Bevilacqua. |l Carcinale patroco, Brescia 1979, Refiriéndose al estilo pasteral Giulio Cittadini
apunta: “Fose!a el secreto de un dinamismo auténtico, demostrando asi haber comprendi-
do bizn y hecha suya la leccidn da su gran hermano el Card. J H Newman, ¢ tedlogo del
ensayo sobre el desarrelio de la doctrina cristiana”. Ci. Scritti e Discorsi sul Cardina'e Giulio
Bevilacqua (1965-1990) Brescia 1990 p.213.

30 G.B.Montini, Discorsi e Scritti Milanesi vol. 11 (1961 - 1963 [1834] p. 4569.

31 G. Montini fue matnculado dpara el primer afio da 13 facultad de letras da |a Universidad
de Roma el 26 de noviembre de 1920; D Luca se inscribid en el otofo del mismo afo y
como Montini frecuentd por dos afios los cursos; los tres nombres de docentes citados son
equelios de los que tenemos certeza que ambos frecuentaron sus lecciones of, Giovanni
Battista Montini (Paclo VI), Lettere ai familizri 1919 - 1943 1(1919-1927) p. 27 nt. 4.

32 "¢Eres sacerdote romano y vienes a estudiar?” le preguntard un dia con maraviiada
ircnia el Cardenal Ehrle al encontrarlo en la Biblioteca Vaticana, cf, Giuseppe De Luca. G.B.
Mentini, Carteagio 1930 - 1962 p, X,

33 Cf. Carteggio, De Luca a Montini, 8 apnie 1936 doc. 48 p, 61.

34 Ci. Fappani-Melinari, Giovanni Montini giovane, Marietti Casale Menferrato 1979 pp.
308-399,

35 La correspondendia entre De Luca y G.B.Montini recege treinta y dos afios de sus vidas.
Revelador de las circunstancias histéricas en la iglesia y en Italia, estos textos sen fuente pa-
ra descubrir 13 apertura y el conocimiento que G, Montini tuvo del pansamiento y la cultura
ccntem[manea. El uitimo documento es un telegrama del ya Card. Montini enviado desda
Mian el 19111962 a De Luca hospitalizado en la lsola Tiberina da Roma, D Luca fallecid
el mismo dia; dos dias antes habia recibido la visita dzl Papa Juan XX!! qua maduraba I3 in-
tencion de nombrarlo Cardenal y prefecto de I3 Biblioteca Apostética. Cf. Carteggio, D2
ontini 2 De Luca 19.01.1962 doc. 215 p. 252.

36 Cf. Carteggio, De Montini a Da Luca 28.11,1930 doc. 2 p.2-5.

37 Se refiere a la traduccién da Bice Maspen del Tomo IV del jesuita Cynil Charlie Martinda-
l2 “Lo Spirito del Cardinale Newman”, Brescia MCMXXXI. Bice Maspen, |icenciada en len-
quas, traductora de ing!ds, fue figura activa en las crganizaciones caté'icas; colzboredora
entre otras publicacionas de “studum” con ensayos de literatura religiosa inglesa,

38 Cyril Charlie Martindale (1879-1963) de Londres; convertido al catolicismo, ingresd en
la Compariia de Jesus en 1897, después de estudios greco-latinos en Oxford (1901-1905),
ordenado sacerdote en 1911 se dedico a una intensa actividad de ensefanza y escritos. Bx-
perto sobretodo en el género de la biografia y la hagiografia de la cual modernizo su im-
postacién kberdndola de las formas de paneginico. La mayor parte de los Santos de la com-
padiia y muchos de sus beatos, en particular los martires ing'eses, fueron objeto da su
inteeés,

39 Cf. Carteggio, De Luca a Mentini 10.1V.1930 doc. 3 p. 5,

40 Ci. Carteggio, De Montini a De Luca 6.VI1.1930 doc. 9. p. 16-17. Las indicacicnes qua
siquen cubrayan el interés de G. Battista porgue la traduccion sea lo mas pulida posible:
“La traductora, 13 6ptima Sta. Bice Maspen (Via G. Ferrari, 2, Roma tel. 26.059 -ahora creo
¢ vacaciones) es muy disponible a dejar hacer. Y si te sive, Mons. Rampolla (amigo digno
ce tu amistad) estaria dispuesto a rever el rabajo, si no puedas hacerlo tu mismo (como se-
ria, puss, lo mejar). El vive en el Pio Latino Amer.; si crees valerte de su colaboracién, dale
normas bien claras sobre lo que crees Util que sea hecho”,

41 Cf. Categgio, De Luca a Montini, Agosto - Setiembre 1930 doc. 10 p. 18,

42 Cf. Carteggio, doc. 11 p. 19; dec. 21 p. 31,

43 Cf. €1 3 de Abril de 1945 De Luca habia presentado &l padre Paclo Casesana del Orato-
1io un pro memona que sinviera de bosquejo para las iniciativas de asumir 13 celebracién del
centenano de 13 conversién de Newman, El quinto punto era: Publicar los documentos Va-
ticanos sobre Newman: a) Archivo Secreto; b) S. Oficio; ¢) Propaganda y otros dicasterios.
Cf. G. De Luca, Jehn Henry Newman p.167,

44 John Douglas Woedruff, laico catdlico inglés. Nacido en Wimbledon en 1897, Estudd
en Oxford y enserid en la Sheffield University. Conferenciante biillante y periodista en el Ti-
mes, fue desde 1936 editor del Tablet.
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45 Cf. Carteggo, De Luca a Montim doc. 100 p.124.
46 Cf. Cartegyio, De Luca a SS. Pio XIl, Roma 16.X1.1948 doc. 100 p. 125. En caita a
Nons, Montini del 22.Xi1.1948 le reccrdard entre otras cosas la “questione Newman” cf.
Carteggio doc. 102 p. 127. )
47 Cf. Carteggio, De Luca a Mentini, 6.V1.1950 doc. 116 p. 145, Asi ediado John Heary
Newman, Seconda primavera, Morcelliana Bresaia 1947,
48 Cf. G.B. Montini, Discarsi e Scritti Mianesi vel, il (1951 - 1963 [1952] p. 5001, Ver nota
7.
49 San Agustin: “La amistad tizne 2'go de mistencso que 13 propia razén no sabria esdlarecer
con certeza” [...]  y <i una amistad no tiene ese 2lgo de inenarrable, quizd sea que no exste”
of. De utiitate credend) x. “yo me doy enteramente y sin reserva al amor de los amigos, espe-
cisimente cuando los escandalos del mundo me fatigan, y descanso sin recelo en ese amer
porque sento que en el amigo estd Dios” f. Ep, LXXI, 10.
S0LD XX, 180.
51 Jean Guitten, Paclo VI Segreto, Mi'ano 1985 p 37
52 Cf. Paul Card. Poupard, E morto Jean Guitton, nuovo Pascal per il nostro tempo, Istitu-
to Paclo VI Notiziario N° 37 Brescia 1999 p. 74 - 77.
53 Jean Guitton, Retrato del Padre Lagrange, el que reconcilié |a ciendia con la Fe, Madrid
1993 En esta semblanza del fundador de L'Ecole Bibique de Jerusalén, de quién Guitton
fue discipulo, aparecen senaladamente indicios de su afinidad con Newman [...] “Entonces
le repeti lo que he contado en mis Lbros, que en 1930 conodi a Loisy como consecuencia de
mi tesis sobre Newman” (p.97); tuidem pp. 15: 33; 40; 41; 42; 148; 164. Durante los afos
del Conclio, Guiten publica £ Seglary fa Iglesia Madnd 1964, donda hace esta reveladera
cenfidencia:” En esta pausa dz un gran Conctlio, he creido que debia volver a mis fuentes.
Da nuevo me he sumergido en estos estudios sobre Newman que habian encantado mi ju-
ventud y propercicnado un eje a mi vida, {He legado a amar tanto a Newman! Cada ruevo
contacto con ¢l me hace saborear una comprension mas fresca, mas ntima del Catolicismo.
Aungua Newman no sea fildsofo ni exégeta, y aunque le falte légica y coherendia, y des-
concierte a un espinitu latino, le tengo por maestro incomparable entre los maestros de los
tiempos modemas” (p.14). Tambien destaca su afinidad con Newman en su obra Siencio
scbre o esenciz!, Valencia 1987 "Durante los més hermosos afios de mi vida, entre los
veinte y los treinta afos, he vivido dia a ¢ia con Newman. Hzbia tomado yo como tema de
reflexion” “El dasarrolio de |a Fe”, que habia constituido a la mitad de su edad el motivo de
la cenversidn de Newman al Catelcismo romano [...] Pensaba yo -y este era también el
pensamiento de Pablo V- que este Concilio, por a filosofia que le era inmanente, tenia a
Newman como inspiradar” (p.83).
54 Cf. L'Osservatore Romano 10.X.1867 p. 8.
55 lean Guitton, Didlogos con Pablo VI Madrid 1967 p. 208.
56 Jean Guitten, Paolo V| Segreto Milano 1987 p. 63.
57 Ibidem p. 71. €l francés Henri Brémond (1865-1933) escribi6 en 1906 una biografia bajo
el titulo Newman: Essai de Biographie psycologique, traducida al ingiés con el titu'o The
Mistery of Newman (1907). La obra no es verdadera y propiamente biografica, sino un estu-
dio de la vida emocional, intelectual y literana de Newman. Brémend no tuvo acceso a do-
cumentos originales y debid mitarse a 13 Apologia y a las cantas que Newman escribio
cuando todavia era anglicano y que fuercn editadas por Anne Mozley,
58 Jean Guitton, Pacla VI Segreto p. 81.
59 Ibidem p. 104,
60 Ibidem p. 113, Sobre fa versin Italiana ulifzada por G.B. Montini puede verse Carteg-
gio, De Mentini a De Luca 6,Vil,1930 doc. 9 p. 16-17.
61 Ibidem p. 139.
62 G.B. Montini, Discorsi e Scritti Milanesi Vol I (1954-1957) [622] p. 1333.
63 Cf. )JH.Newman, University Sermons | y II; The Idea of a University IX p 221, Calixta p.
72.
64 Cf. ).H.Newman, Parochial and Plain Sermans I: “The Religion of the Day" p.24; Biglet-
to Speech p. 162 (el discurso asi conoado fue pronunciado per Newman en Roma el 12 de
mayo 1879 al serle notificado oficia'mente su elevacion al Cardenalato).
65 Esta valoracidn de tedas las expresionas auténticas de} hombre es la que Newman de-
fiende con maestria al final de su fdea de Universidad: “Si la Universidad es una preparacién
directa para este mundo, ha de ser lo que afima. No es un convento ni un seminatio, sino
un lugar para hacer hombres del mundo para el mundo, No podemos impedir Gue entren
en el mundo, con 1odos los caminos, principios y maximas de éste, cuando el tiempo les lla-
que, pero podemos prepararle para lo inevitable, y el modo de aprender 2 nadar en aguas
aiborotadas supone haber entrado de algin modo en €ilas. Proseribid la literatura secular
como tal, eliminad de vuestros libros escolares todas las manifestaciones del hombre natu-
ral, y esas manifestaciones se hailan esperando a vuestros alumnos en |a misma puerta del
aula con toda su viva realidad |[...] Se fe han negado los maestros del pensamiento humano
que pedrian haberle, de algin modo educado, precisamente a causa de su accidenta! co-
rrupcidn. Se le ha apartado de aquellos cuyos pensamientos mueven el corazén, cuyas pala-
bras scn méaximas, cuyos nombres son familiares a todo €l universo, que scn &l modelo de
su lengua materna y el orgulio de sus compatriotas: Homero, Ariosto, Cervantes, Schakes-
me, perque el viejo Addn vive en ellos. ;Y para que cosas le habéis preservado? Le habéis
o libre para el mundo y sus periédicos, recensicnes, revistas, novelas, panfletos da con-
troversia, debates parlamentarios, pleitos judiciales, discursos peliticos, canciones, dramas:
Iibre para esta asfixiante atmésfera de muerte. Habéis logrado hacer del mundo su universi-
dad”. (p.231-232).
66 Cf. Pacio VI, Insegnamenti Vil 1969 pp. 1140 - 1141. También en una catequesis del
27.X1.1968, decia; "Vosotros sabéis sin embar?: que la Iglasia no renundia a la conguista
de Dios. Es decir: no niega a la mente humana la capacidad de alcanzar el conocimiento de
Dies; e insistamos; también con Ia razén, si bien no sin fatiga y con tantas oscuridades. La
Igtesia permanece firme, también si deba permanecer sola (cf. Newman) en el reivindicar a
la razén esta suprema posiblidad. Es necesario henrarla, al menos por esta defensa de la ra-
z6n, cuando tantas veces se acusa a la lglesia de oscurantismo y de fideismo™. Cf. Paclo VI,
Insegnamenti VI 1968 p. 1034.
67 Ibidem Vil pp. 1142~ 1143,
68 ).H.Newman, Apologla p. 224
69 Cf. Pablo V1, Ensefianzas 2! Pueblo de Dios 1971 pp. 158159, La cita da referencia utili-

2ada por el pentifice indica la (?ran cbra que J. Guitten dadicd 3 Newman con ocasion da su
tesis doctoral: La Philosophia da Newman,Essai sur lidée de dveloppement, Paris 1933,

70 Ci. Pablo VI, Ensenanzas al Pueblo de Dios: 1976 p. 113, L'Osservatore Romano
3.X.1976 (451) p. 3.

71 "[...] Nosotros pensamos Gue | Iglesia, como ya el bastén de Aarén, devora las serpien-
tes de los magos. Los otros estan siempre 3 |a busqueda de una mitica smplicidad primitiva.
Hosotres halamos reposo en la plenitud catélica. Los otros buscan lo que nunca ha sido en-
contrada. Nosotros aceptames y hacemos uso de aguelio Gue también efios reconocen co-
mo sustancial. Asl los otres se ven cbiqados a sostener que |a doctrina de |3 Iglesia no ha
sido jamis pura. Nosotros decimos que no pudo corromperse nunca. Considzramos que
una promesa divina preserva a la Ig'es:a catélica da la corrupcidn doctrinal, mizntras que no
se ve sobre cual promesa o sobre cudles dnimos los otros busquen de fundar su imaginatia
pureza” (J.H. Newman, An Essay on The Development of Chaistian Doctring, 382)

72 Cf, Pacio VI, Insegnamenti Vil 1970 pp. 584 - 592; J.H.Newman, Apclogia p. 241

73 Cf. ) HNewman, Apologia p. 238, Esta frase es citada en el Catecismo de la Ig'esia Ca-
t6hea, 1992 n° 157,

74 Cf. Paclo VI, Insegnamenti IV 1986 pp. 756-757. El 23 de mayo de 1966 tuvo lugar |a
histérica visita que S. G. Michael Ramsey, Arzobispo da Canterbury hizo a Pablo VI, en el
imponente marco dz |3 Capila Sixtina expreso: [...] Quisiéramos que vuestia primera impre-
sién al pasar el umbra! da nuestra casa, no sea 13 de llegar a una cas3 extrafa, sino a una
casa que por razones siempre validas, podeis llamarla vuestra”. Cf. Paclo VI, Insegnamenti
IV 1966 p. 130. Cwen Chadwick, profesor de historia moderna en Cambridge reccge en su
Ibro Michael Ramsey. A Life (p.320), el acta de la reunion privada, presentando el dngulo
anglicano del encuentro. “No fueren ingenuos: Ramsey se refiid a la meta senalando que
estaba muy distante; Pablo VI ¢o refirid al puente que estaban construyendo y dijo que era
endeble y se encontraba en proceso de construcaién |...) Es caracteristico que Ramsey no
iniciara su agenda cen a pelitica de 13 Ig'esia, o con 13 friccién entre la Iglesia, o con los
ideales ecuménicos, sino con a espintualidad. |...] Hablaren da la posibilidad de hatlar for-
mas comunes da oracién, y una traduccién comin del Padrenuastro y los Credos. El Papa
dio gue ya habia encomendado a &'gunas personas el estudio da estas posiblidades. Mis
avanzada la conversaaén regreso a este tema. Las dos Iglesias veneraban por igua! a ciertos
santos: menciond a San Agustin da Canterbury, al venerable Beda y a Eduardo el Confesor.
Dijo que habia visitado Durham y Canterbury (asl lo confirman sus Lettere ai famifiari Il p.
791-795) y menciond a S. Anseimo. Ramsey le recordd que I3 tumba de Eduardo el Confe-
sor en I3 abadia da \Westminster adn era un lugar da peregrinzcién para los catélicos roma-
nos, Solo entences, despuds de abordar el tema de las formas comunes da culto, Ramsey e
crientd hzia la Teologia. ¢No es necesario designar una comisién conjunta da Teblogos?. El
Papa acepto el plan y ambos analizaron el modo de inidiar su ejecucién. Bl Papa incluso su-
g6 un nombre para el costado catdlico de la comision, el crateriano francés Louis Bouyer.
Ramsey dijo que conocia bien al padre Bouyer: “Ha escrito uno de los mejores libros acerca
da Newman" (se refiere @ Newman: Sa vie, sa spiritualité, Paris 1952). Esto indujo al Papa
ainiciar una disgresion acerca de la importandia def pensamiento del Cardenal Newman en
la épeca contempordnea, "Deseatia honratlo publicando sus obras y difundiendo su pensa-
minto” citado per Peter Hebblethwaite, Pablo VI, el primer Papa modemo  Buenos Aires
1995 p, 381 -382.

75 Cf. Paolo VI, Insegnamenti X1l 1975 p. 45. En 1970 en el centenano de la publicacion
da Grammar of Assent, en carta a Mons. Léon Lommel, obispo de Luxemburgo, expresa:
“[...)iQuién no ve también el valor dz los anétisis dz |a Grammar of Assent para el hombre
moderno que, bajo la influencia de nuevas cormentes filosoficas, padece por encontrar el
amino da una verdadera certeza, es decir, quién no esta ligado a una sinceridad efimera y
vaniable, sino que se enraiza en una convicadn razonada que pueda apoyarse en la expe-
fiencia intericr, y descansa ante todo sobre una revelacién ebietva?”, C1. Paolo VI, Insegna-
menti Vill p. 509.

76 Cf. Paclo VI, Insegnamenti XIil p. 277.

77 Cl. Adta § iia Sacrosancti Oscumenic Vaticani Il 4 vols. Editrice Vaticana 1972 -
1977. La justificacién d2 que Newman tuvo una influencia Gnica en las deliberaciones del
Concilio procede de que asi lo recenocieren los mismas padres conciliares. £l Card. Gracias,
da 13 India, dijo al Concilio, durante los debates scbre la colegialidad, que el Ensayo sobre ef
desenvolvimiento del dogma efa |a piedra de toque a 13 que se debia acudir”. Cf. Christop-
her Hollis, Newman y el Mundo Moderno, Barcelona 1972 p. 266.

78 Cf, Velocd, G. Newman &l Conclio, Pacline Alba 1966; También puede verse lan Ker,
Newman La Fede Milano 1993 p.6.

79 Cf. G.B.Montini (Arcivescovo di Milano), Discorsi e Scritti Milanesi (1954-1963) | [165] p.
375. La nota indica que la cita de Newman ha sido tomada de 1a obra de De Lubac Medita-
tion sur LEglise p. 238 (ed. Cast. p. 245: “[Newman no encontraba nada atrayente en los
catdlicos romanos. Yo na tengo —tecia él - ninguna simpatia por eflos. Bien poca cosa es lo
gue de ellos espero, al acercarma a ellos, me hago un pania. Yo vuelvo la mirada hacia el
desierto.! Y es0 que no prevela todas las espinas qua hablan de mortificarle en I3 travesia
de este largo desierto! Mas para su a'ma fiel, semejante paso era "una necesidad”, y jamés
tuvo que lamentarlo un selo instante en lo sucesivo...| cf, Newman, cartas a Coleridge
(16.X1,1844), a Keble (21.X1.1844), a su hermana Jemina (15,111, 1845),

80 JH, Newman LD XXV (17.7.1870) p. 160. La misma idea de la Igiesia como “necesidad”
para la salvacién es refenda en la nota E de su . “Como si de pronto se me hubie-
ran abierto fos cjos, asi la vi esponténeamente, sin acto alquno definido de razén ni argu-
mentacion de ningun tipo, y asi 13 sigo viendo desde entonces. Yo creo que la causa prini-
pal de ese modo de ser radica en el contraste que me ofrecia la Iglesia Catdlica. En ella
reconoci inmediatamente una realidad que era 2igo completamente nuevo para ml, Me di
cuenta da gue no me estaba fabricando una Iglesia para mi mismo a base de esfuerzo men-
tal, no necesitaba hacer un acto de fe en ella, no tenia por qué hacerme violenda para to-
mar una postura. Mi espiritu se dejé lievar relajado y en paz. Yo miraba a la Iglesia casi pasi-
vamente como un gran hecho objetivo; miraba a I3 Iglesia, sus ritas, sus ceremaonias, sus
mandamientos, y me decia: “Esto i que es religién”. Luego volvia la mirada a la pobre igle-
sia anglicana, per la que tan duramente habia trabajado, y a su entomno; cuando pensaba
en nuestros intentos por embeliecerla estética y doctrinalmente, todo se me antojaba da
una vaciedad monumental® (Apol. p. 338-339).

81 G.B. Montini (Arcivescovo di Miano), Discorsi e Scritti Milanesi (1954-1963) Il [1118)
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pp. 2521-22; 2526.
82 Cf. Apologia p. 165
83 Cf. ) H.Newman, Sermons on Subyects of The Day 5. XII 1841 p. 325.326
84 JH.Newman, Discourses to mixed Congregations (1849) p. 246
85 G.B.Mentini, op. Cit. Il [1561) p. 3744
86 G.B.Montini op. Cit. 1 [1941] p. 4912.
87 JHNewman, Apologia p. 166-167.
88 G.B. Montini, cp. Cit. i1 [1962] p.4991. Respecto de la fuente da donde G, Battista ex-
trae |a cita de Newman, parece oportuna |a afirmacién da Giuseppe Cristalds: “L'operetta di
Newman,percio, chiede di essere inserita nell‘intero discorso ecclasiclogico di lui. Forse la
collocazione pitl pertinente di tali pagine e ancora quella falta dalia vecchia ma felice anto-
logia francese, Pensées sur L'Eglise,, Ed.du Cerf. Paris 1956, cf. Newman o il dinamismo
dela Fede, Bonanno, Ed. Acreala 1936 p. 110.
89 En 1851 aparece la cbra Present pasition of catholics in England, Newman concluye es-
tas conferencias con un llamado al laicado: “Vuestra fuerza radica en Dios y en vuestra con-
cizncia; por consiguiente no estd en vuestro numero. No esta en vuestio nimero como
tampoco en I intriga, los calculos, o la sabiduria mundana... Lo que echo da menos en los
catdlicos es el don da sacar a la luz lo que es su religién... Quizro un laicado no arrogante,
no precipitado en el hablar, no aficionado a las discusiones, sino hombres que conozcan su
religién, que penatren en ella, que sepan el terreno que pisan, que sepan lo que sostiznen y
lo qua no; que conozcan tan bien su credo ¢1ue puedan dar razén de ¢, que sepan bastante
historia para poder defenderio. Quigro un laicado intefigente y bien instruido; no es que
niegua que lo sedis ya, pero quiero mostrarme Severo y, como algunos dirian, excrbitante
en mis exigencias. Deseo que ampliéis vuestros conocimientos, que cultivéss vuestra razén,
que echéis una mirada profunda a la relacién entre verdad y verdad, que aprendéis a ver las
cosas como son, que comprendais cémo la fe y la razén se compaginan entre si, cud'as sen
las bases y principios del catolicismo y dénde estriban las principales incoherencias y absur-
dos de la teoria protestante. No tengo ningun miedo de que os volvdis peores catélcos por
familiarizaros con estos temas, siempre qua cultivéis un vivo sentido de Dios y tengdis bien
presente Gue vuastras almas han de ser juzgadas y salvadas. En todos los tiempos los laicos
han dado |3 medida del espiritu catélico: hace tres sigios salvaron a la Iglesia en Irlanda y
traicionaren a la Ig'asia en Inglaterra”. Ci. Newman, Discorsi sul Pregiudizio. La Condizione
dei Cattolic, a cura di Bruno Gatlo, Jaca Book, Milano 2000 p. 373-375.
90 Rambler May. 1859,p. 112-113; cf. LD XiX p. 129-130
91 Newman aceptd inmediatamente la indicacién de su obispo. Hubo sin embargo quién
intentd animarle a “resistir” y encontrar algun modo de seguir como director. En esta cpor-
tunidad se expresd con una afirmacidn que es toda una leccién de obediencia eclesial. “Es
imposible que con los principios y sentimientos que han presidido las actuaciones de toda
mi vida, pudiera haber actuado ahora da manera distinta... Nunca he resistido, ni debo re-
sistisr.ola voz de un superior lagitimo cuando habla dentro de sus funciones” cf. LD XIX
p.150.
92 G.B. Montini cp. cit. Vol 11l [1962] p. 5001. Sobre la edicién del Sermdn ‘Second Spring
utilzada, puede verse 1a carta enviada por Giuseppe De Luca el 6.V1.1950: *[...] Ti mando
el discorso di Newman per la gerarchia, che & il suo discorso pid bello” Sobre esta pieza ho-
milética expresa el mismo De Luca; “El puesto que ccupa entre las poesias de Newman
aquella que comienza Lead, Kingly light, entre los sermones lo ocupa, este scbre 13 ‘segun-
da primavera” el de la obra maestra”. Cf. Giuseppa De Luca-Giovanni Battista Montini, Car-
teggio ( 1930-1962), Brescia 1992. Doc. 116y nt. 10 p. 146.
93 Wiseman, Nicolas (1802-1865), Rector del Co'egio Ing'és de Roma desde 1828. Volvio a
Inglaterra en 1840, Pio IX le nombro Cardenal y primer Arzobispo de Westminster en 1850,
94 Manning, Henry Edward (1808-1892), no pertenecid al nucieo de los Tractarianos. Se
ordeno y ocupo un puesto importante en 3 iglesia anglicana. Hombre de grandas cualida-
des, se hizo catolico en 1851 y sucedit a Wiseman en I seda primada de Westminster,

95 CH. lan Ker, John Henry Newman, A Biographiy, Oxford University Press 1938 p. 381
The Second Spring integra |a co'eccion de los Sermons preached on Various Occasions
(1858). El Papa Pio X!l hizo referencia a este sermén el 9.X.1950. “[...Giovanni Enrico New-
man il pit umano ed efoquente espositore della parola di Dio, il cul immortala discorso tiene
vivo il ricerdo del primo Sinodo de 1 Gerarchia stabita”. of. Atti e Discorsi di Pio XII Vol.
Xil Roma 1950 p. 287.

95 G,B. Montini op. Cit. Vol | [1954-1957] [843] p. 1867.

95 G.8. Montim op. Cit. Vol. || (1958-1960) [1485] p. 3544-3546.
97 ). H. Newman,, Histerical Sketches, vol, | p.335-374,
93 ) H.Newman, Apologia p. 33; También puede verse su obra: Certain Difficulties felt by
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Encuentro Newmaniano, 9 de octubre de 2001, Universidad

Catoélica Argentina.

Perder y ganar:
novela de la inteligencia

y su encuentro con la verdad

adie dirfa que en una novela pueda

aprenderse tanto sobre el uso de la inteli-

gencia y el aprovechamiento del estudio.
Y bien, esto es lo que nos brinda Loss and Gain al
releerla detenidamente!. Aqui Newman ensefia c6-
mo se busca la verdad en general, y en particular
la verdad religiosa; como se orienta la razén hasta
esa sutil frontera en que nuestra capacidad natural
roza la fe que la supera y trasciende, al vislumbrar
la certeza de un dogma y la credibilidad de la Igle-
sia que lo ensefia; y, en ese punto crucial, como la
persona entera se ve llamada en conciencia, a to-
mar con toda su alma su decision y como de hecho
se atreve al salto que la gracia la incita y ayuda a
dar.

Son temas que el autor ha desarrollado tedrica-
mente en otras obras, especialmente en su Gramad-
tica del asentimiento y en su Idea de una Universi-
dad. Pero Newman es novelista sin dejar de ser un
profundo pensador, y justamente en Perder y Ga-
nar sus ideas cobran vida y dramatismo al encar-
narlas en un personaje que las practica en un am-
biente universitario y alli se confronta con toda
clase de opiniones y posturas.

Es lo que voy a tratar de mostrar, pero no sin
antes echar un vistazo a las circunstancias histori-
cas en que esta obra fue concebida.

por Inés de Cassagne

El liberalismo en la época victoriana y
los conversos del Movimiento de Oxford

Newman vivié durante la época victoriana en
que florecia la novela, con variados temas, y den-
tro de este cauce se inserté para aportarle a la
“novela victoriana” su propio tema de alto conte-
nido intelectual y religioso, para transmitir su pro-
pia vivencia y sobre todo, para enfrentar gracias a
ella, una corriente cuya expansion lo preocupaba:
el liberalismo.

El liberalismo politico se difundié de por si al
consolidarse la democracia, a partir de 1832, con
la participacion de muchos y la expresion de opi-
niones diversas. Pero esto, en si aceptable al desa-
rrollarse dentro del marco constitucional, involu-
craba asimismo la peligrosa tendencia a
generalizarse y llevarse a otros campos donde era
necesario replantearlo, indicar su propio marco y
ponerle los limites adecuados. De hecho, la ten-
dencia liberal estaba afectando a la verdad religio-
sa y llevando hacia el relativismo en el mismo seno
de la iglesia anglicana. En 1832, el sacerdote John
Kebble alerté contra este peligro en su famoso ser-
moén sobre la “Apostasia nacional”. Y a conse-
cuencia de esta alerta se le unieron Newman y
otros sacerdotes intelectuales para contener esa
marea del liberalismo religioso. Asi nacié el Movi-
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Newman en 1845 solucion sacramental, y de si un sacerdote anglica-
no puede administrarla...La autora era adn angli-
cana, pero luego se convirtié al catolicismo y escri-
bié otras novelas en que lo testimonia.

Esto da la pauta de las conversiones a que dio
lugar el Movimiento de Oxford. Tanto sus impul-
SOres como quienes acogieron sus investigaciones
fueron avanzando en un camino de reflexion que
los movid a reubicarse religiosamente en lo mas
intimo. Algunos quedaron en un estadio interme-
dio, otros pasaron mas adelante, otros retro-

cedicron... En principio, Newman vy sus
colegas del Movimiento de Oxford re-
descubrieron los fundamentos catoli-
cos que tenia la iglesia anglicana, que
la apartaban del “mero™ protestan-
tismo. Esta posicion intermedia o
“Via Media™ entre aquel y ¢l Cato-
licismo romano, por ser sustentada

“dentro” de la iglesia anglicana, fue

por ello denominada también Anglo-

catolicismo, y se convirtié en una rama
renovada de dicha iglesia, la “High
Church™, remozada visiblemente sobre
todo en lo litdrgico y sacramental. En ese en-
tonces, sus adherentes fueron llamados también
“puseyitas”, por quedar al frente de ella el Dr Pu-
sey, ademds Kebble y otros. Este, fue, pues, uno de
los puntos de llegada. Y el otro punto de llegada
fue el Catolicismo Romano, al que pasaron por
conviccion Newman y otros, antes y después que
él.

Desgraciadamente, no falté quien usara la na-
rrativa para denostar a los que se convertian al ca-
tolicismo. Fue justamente un relato de esta indole
—en que se los acusaba de deslealtad hacia la igle-
sia nacional de Inglaterra—, que movié a Newman
-estando en Roma- a escribir en 1847 su primera
novela —Loss and Gain—y publicarla en 1848, Su
objetivo era mostrar cudl era la verdadera causa:
la busqueda de la verdad.

Volveria a hacerlo en 1863, y con mas detalle,
en un ensayo biogrifico, su Apologia pro Vita
Sua. Pero, por de pronto, veremos cémo el género
novelistico se prestaba para describir todo el pro-
ceso: la aventura del alma y la evolucién de la
mente en el protagonista, en didlogo con el Gran
Interlocutor, Dios. Esto esta subrayado al comien-
z0:

miento de Oxford, en el interior de la Iglesia An-
glicana, con la intencién de restablecer la fe y la
doctrina sobre bases serias y fundamenradas. Se lo
llamé también “Movimiento tractariano™ porque
los estudios a los que se abocaron dichos intectua-
les, con tanto entusiasmo como seriedad, yendo a
las fuentes de su religion, con el fin de revivirla y
rejuvenecerla, fueron difundidos a través de trata-
ditos puestos bajo el nombre de “Tracts for the
times”. Y en efecto, estas publicaciones resultaban
de plena actualidad, y suscitaron una amplia aco-
gida pues llamaban a reflexionar, pensar y dialo-
gar sobre un tema candente y de capital trascen-
dencia.

Adn fuera de la Universidad y de los ambientes
eclesidsticos, muchos participaron en estos debates
y se cuestionaron; y ello se refleja hasta en las no-
velas. Un ejemplo menor es Ellen Middleton, no-
vela de Lady Georgiana Fullerton, publicada con
éxito en 1844: muy leida y comentada hasta por la
Reina Victoria y el principe Alberto. Con la intriga
y la psicologia combinaba un problema religioso:
la heroina sufre sintiéndose culpable de la muerte “El corazon es un secreto que cada uno tiene

¢ su hermanita, a la que empujé sin querer; de ? =
d”, | by ? v dp IIO S "fq e o (II con el Creador, nadie mds puede alcanzarlo o to-
i que se plantee la cuestion de la confesion y ab- >
g plantee fa acon y carlo.” (I, 1, p. 5)
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Sin duda, Dios toca los corazones de diversos
modos: asi como mas tarde Newman tratard en
Callista de un corazén de artista tocada por la be-
lleza —resplandor de la verdad- , en Loss and Gain
enfoca a un estudiante de Teologia cuyo corazon

es atraido por el conocimiento y conquistado por
la Verdad.

La situacion inicial -mente no educada-y la
alternativa: ser esclavo de “pareceres” o “ser
cautivo de la Verdad”

Apetito de Verdad es ansia de Dios, deseo de
conocerlo.

Pero este deseo se ird abriendo paso poco a po-
co en el protagonista. Cuando Charles Reding lle-
ga a la Universidad de Oxford, ni siquiera tiene en
claro que la verdad sea el fin de los estudios que
va a emprender. Ciertamente, como estudiante de
Teologia, su meta es conocer a fondo su religion.
Pero hasta el momento no ha cobrado conciencia
de lo que esto implica. Es creyente y ya he recibido
“impresiones religiosas™, pero sin haber profundi-
zado sobre el “contenido” de su fe, pues su mente
no esta atn formada (pp.5-7). Viene de una fami-
lia creyente, es hijo de un buen sacerdote anglica-
no, y llega a la facultad con esa religiosidad un po-
co difusa y una buena disposicién de aprender
para recibirse y luego ordenarse sacerdote de la
iglesia nacional anglicana. Por ello queda sorpren-
dido y perplejo al encontrar que en ese ambiente
se estan ventilando las cuestiones a que ha dado
lugar el Movimiento de los tractarianos. Al escu-

Pusey

char por boca de sus camaradas diversas opiniones

"y algunas posturas novedosas, no sabe como

orientarse.

Perplejo ante esta situacion, el joven opta por
apelar a una comprension “sentimental” benevo-
lente: tomar a cada uno como es. "Todos somos
cristianos —se dice— y cada uno lo es a su modo...”
(I, 11, p.9). En verdad, ¢qué otra cosa podria ha-
cer? Pero esto justamente delata la falla: carencia
de formacioén intelectual.

Y ésta es la ocasion para plantear lo que mas
tarde planteard Newman en La idea de una Uni-
versidad: “Los jovenes —observa alli-2 carecen ini-
cialmente de principios sobre cuya base construir
su intelecto, de convicciones que les ayuden a juz-
gar, y de capacidad para captar las consecuencias
de ideas y acciones. Hablan...a tontas y a locas...
deslumbrados por los fenémenos, en vez de perci-
bir las cosas tal como son.” Y no es sélo problema
de los jovenes: (Hasta vemos) “hombres crecidos
que hablan de asuntos politicos, morales y religio-
sos, y lo hacen de ese modo improvisado y necio
que llamamos irreal. ‘Sencillamente no saben de
qué hablan’, suele observarse... Se contradicen...,
no advierten el punto decisivo...o se muestran ter-
camente obstinados y llenos de prejuicios... Es un
mal que se nos cruza (constantemente)...”

En la novela recalca lo mismo: que los jévenes
estudiantes carecen de “perspectivas”, de “puntos
de vista” o “vision propia” (views). “Con esta ex-
presion (views) no queremos significar que no ha-
yan adoptado una cierta linea de opiniéon”...sino
que a su edad (los jévenes) no han podido aun
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“ubicar su religion sobre una base intelectual” (I,
I, p. 15). “Views” estd emparentada con “vi-
deo™, ver, y el autor en el mismo pdrrafo habla
del intelecto como “ojo de la mente”. Compara
en efecto a los que no tienen “wviews™ con los cie-
gos que acaban de recuperar la vista:

“Cuando los hombres por primera vez miran
hacia el mundo de la politica o de la religion, todo
lo que alli encuentran llega al ojo de s mente tal
como un paisaje se dirige por primera vez a una
persona que acaba de recuperar su vista fisica: co-
mo si una cosa estuviese a la misma distancia de
otra, sin perspectiva.”

Asi no se puede ubicar ni relacionar, ni sope-
sar, ni encadenar, ni jerarquizar:

“La conexion entre hecho y hecho, verdad y
verdad, el peso del becho sobre la verdad, y de la
verdad sobre el hecho, qué cosa lleva a otra, cud-
les son puntos primarios y cuales secundarios —to-
do ello no lo han aprendido aiin. Es una ciencia
mueva para ellos, y ni siquiere saben que la igno-
ran.”

Subraya sobre todo el desconocimiento de la
historia y de su repercusion:

“Sobre todo, el mundo de hoy no tiene cone-
xion en sus mentes con el mundo de ayer; ...No
saben lo que pasé hace diez ainos, y menos los
anales de un siglo; el pasado no vive para ellos en
el presente; no comprenden la importancia de
puntos discutidos; los nombres no les dicen nada
ni les recuerdan nada. Oyen hablar de hombres,
cosas, proyectos, luchas y principios, pero todo va
y viene como el viento, nada impresiona ni pene-
tra ni se ubica en sus mentes..."

De alli su incapacidad para razonar ajustada-
mente:

“Asi no hay consistencia en sus argumentos;
arguyen de un modo hoy y de otro modo manana.
Sus lineas de pensamiento divergen; sin llegar a un
punto; no hay centro donde se asiente su mente,
desde el cual partan sus juicios sobre los hombres
y las cosas; su mente carece de un centro donde
asentarse...”

Lo lamentable es permanecer en esta situacion
“juvenil”, y sin remedio cuando se justifica, bajo
el manto de amplitud o tolerancia, el no haber de-
sarrollado la inteligencia, el dejarla atrofiada :

“Y asi andan muchos hombres toda la vida, se-
giin vengan las cosas o segiin les lleven las cir-
cunstancias... Y lo peor es la excusa que se dan:
“no ser hombres de partido”, “cuando en reali-
dad, son esclavos sin remedio” (de lo que se dice

o lo que conviene) porque “nuestra fuerza reside
en la RAZON y nuestra libertad consiste en ser
CAUTIVOS de la VERDAD”. (1, 111, p. 16)

iGran mal la ineducacion de la mente! Esto lle-
va a ser esclavos de opiniones y modas. En cam-
bio, una buena formacion la desarrolla y lleva a
conocer la verdad, reconocerla, ser conquistado
por ella y servirla. “La Verdad os hard libres™ di-
ce quien a Si mismo se llamé “la Verdad™.

A esta Verdad mira la Teologia. Pero Charles
Reding todavia no lo sabe. Y no teniendo por el
momento “perspectiva” propia, ha adoptado la
regla de la benevolencia hacia los asertos del pro-
jimo con “un entusiasmo tan simple y calido que
raya con lo infantil” (I, III, p.16). Por el momento
no distingue, y todo queda ante él mezclado en
una “alegre confusion”, al estilo poético. Mas el
autor lo disculpa porque observa que la juventud
es como la primavera, “la estacion de la poesia”.
Quede claro que no se trata de menosprecio, sino
solo de describir un estadio caracteristico y natu-
ral del quien no ha “avanzado hacia la filosofia y
la verdad.” (Id., p.17).

Por el contrario, desaconseja la postura de su
camarada Sheffield que, por apurado, se dedica a
“cazar puntos de vista” en el mal sentido de la pa-
labra: sin fundamento ni criterio. Es un “recolec-
tor de opiniones™. Claro esta que en la universi-
dad los estudiantes son llevados por la corriente
de las discusiones y entonces se ven obligados a
repetir o “improvisar” opiniones (I, V, p.25). Pero
de ello sélo resultan presuntuosos pseudo-intelec-
tuales que se las dan de “criticos™ y “disconfor-
mes” con la realidad, cuando de hecho sélo pecan
de “impacientes” y de “reductores de las cosas a
un sistema” —arbitrario y artificial por cierto- (I,
111, p.17). Esto es un callejon sin salida, un atolla-
dero en que quedan detenidos. Corren el riesgo de
no avanzar, de no formar su mente, de no conocer
a fondo, de no alcanzar la verdad, al haberse de-
sinteresado de ella.

La STUDIOSITAS: su aspecto intelectual y su as-
pecto volitivo

Newman dird en La Idea de la Universidad:
“La VERDAD, del tipo que sea, es el objeto pro-
pio del intelecto. Cultivar el intelecto significa por
tanto hacerlo apto para aprebender y contemplar
la verdad.” Dird también que formar la mente pa-
ra ello es el cometido de la Universidad, y que es-
ta formacion o educacion lleva a capacitar la inte-
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ligencia para “ver muchas cosas a la vez como una
totalidad™ y “referirlas a su lugar apropiado en el
sistema universal del saber”, para entender su res-
pectivo valor” y “determinar su dependencia reci-
proca” (Discurso VI, 6). “Semejante capacidad
—observa—- es el resultado de la formacion, es una
facultad adquirida de juicio, lucidez, sagacidad,
sabiduria, alcance filoséfico de la mente, autopo-
sesion intelectual y reposo, cualidades todas ellas
que no derivan de la simple adquisicion de conoci-
mientos. El ojo corporal, que es el érgano para ver
los objetos materiales, se nos da por naturaleza. El
ojo de la mente, cuyo objeto es la verdad, es obra
de la disciplina y el habito.”

Es lo que observaremos en el itinerario
del estudiante Charles Reding. No s6-
lo adquirird conocimientos en la Fa-
cultad de Teologia, sino también se ird
haciendo ducho en el estudio. Ird ad-
quiriendo y desarrollando, por la dis-
ciplina y la constancia, la virtud de la
“studiositas”. Ella comporta un aspec-
to intelectual y otro moral, ya que te-
ner habitualmente “ojo” para la ver-
dad implica buscarla y dirigirse
siempre hacia ella. “La estudiosidad
mira al conocimiento” (dice Santo
Tomas de Aquino en la Suma (II, 2%,
en la templanza) a partir del apetito
de conocer la verdad.”

El apetito o anhelo es cosa de la
voluntad; de alli que confluya con lo intelectual
una componente volitiva, moral. Se ha de querer
aplicar la fuerza cognoscitiva con rectitud En este
sentido, como virtud moral, la ESTUDIOSIDAD
consistiria en el “apetito recto de aplicar la fuerza
cognoscitiva”. Se trataria de “templar” el apetito a
dos puntas: por un lado, no quedarse atras, no
achicarse o desalentarse ante el esfuerzo, sino
mantener “la vehemencia de la intencién”; por el
otro lado, no dejarse arrastrar por el desenfreno
de la curiosidad, no ceder a la tentacién de pasar
de una cosa a otra sin ahondar, no caer en el vicio
de entretenerse sin precisar, no desviarse hacia di-
vertimentos u otros caminos espureos, no estricta-
mente cognosicitivos, como serian el “acomodar-
se” a una moda o a un partido, el buscar una
posicion mediante lo que se sabe, por interés o
ambicién...

También estos desvios son pintados en la nove-
la: en el ambiente universitario de OXFORD, va
describiendo, por medio de los diilogos y discu-

Newman alrededor
de 1888.

siones, distintas posturas, no todas las cuales re-
sultan “rectas” para el conocimiento. Hay postu-
ras que favorecen la basqueda, otras que la dificul-
tan ¢ incluso la detienen en determinadas
“posiciones” que no les permiten avanzar, que son
como puntos muertos o callejones sin salida. Cada
personaje ilustra una manera de ver, una inten-
ci6n, una in¢linacion. Algunos son practicos, otros
astutos, o conciliadores; algunos religiosamente
superficiales, frivolos, otros mas auténticos y pro-
fundos; algunos esteticistas, otros realmente em-
pefiados en alcanzar la verdad.

El camino del conocimiento: no tomar las cosas
a la ligera ni precipitarse, sino ir por pasos y
aproximaciones

El género novelistico es apropiado también por
su longitud para mostrar que el camino del cono-
cimiento es largo y con etapas. Hemos dejado al
joven Charles Reding en el momento previo del
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asombro y la perplejidad ante lo nuevo, con su so-
la frescura y buena voluntad para acoger a las per-
sonas tal como son y piensan. Esta era su regla, ya
que no tenia ideas definidas ni habia formado aiin
su propio criterio. Tranquilo, de alli en mas el es-
tudiante procederd de manera “inteligente” al “no
permitirse tomar las cosas a la ligera™ (I, IV). Asi
pues, escucha y observa... He aqui el esteticista
Bateman que le pondera la “moda™ del gotico, de
la masica gregoriana, de la liturgia bella por fue-
ra... También estd el “evangélico™ Freeborn, cuyo
nombre hace sentir que quiere ser libre y amplio
adhiriendo a la “pura fe” sin dogmatismo algu-
no...

Pero el problema que se le plantea al joven
Charles es que en Oxford le piden al que se recibe
que adhiera al credo anglicano, los 39 articulos, y
¢l empieza a notar que cada uno los interpreta a su
manera... El ambiente es “liberal™, es decir, pro-
clive a las proyecciones subjetivas sobre una mate-
ria que no esta del todo definida, donde falta ma-
gisterio y autoridad.

Frente a ello también procede de manera “inte-
ligente” escuchando pacientemente, sin precipitar-
se, y asi permitiendo que en su mente se vayan
forjando las ideas. El autor observa al respecto:

“Hay personas que se agitan nmucho ante difi-
cultades de tipo intelectual y se rompen la cabeza
tratando de resolverlas. Charles no era de ésos; iba
dejando que las ideas nuevas se fueran ajustando
solas de forma lenta y espontdanea...

“Por la diversidad de opiniones que encontré en
la universidad, al cabo de un anio Charles habia lle-
gado a unas cuantas conclusiones... 1°: hay un
montén de opiniones sobre los asuntos mds trascen-
dentales de la vida. 2%: no todas son igualmente ver-
daderas. 3% es un deber moral tener opiniones ver-
daderas. 4: es extraordinariamente dificil hacerse
con esas opiniones verdaderas.” (cap. IX, p.48)

Encontramos ya aqui las notas de la virtud de
“studiositas™: al deseo de verdad se une el deber
moral de buscarla por mas arduo que esto sea. A
diferencia de su compaiiero Sheffield —que llama a
este asunto una “rontera”, precisamente por ha-
berse aferrado de entrada a opiniones prefabrica-
das—, Charles empieza a adquirir visién propia. Un
logro importante es darse cuenta de que casi todos
“proyectan” desde la mente o imaginacion sus
ideas religiosas, y por eso difieren. Asi, “gradual-
mente se afirmod en Charles, como elemento esen-
cial de su vision religiosa, el PRINCIPIO DOG-
MATICO.” (I, IX, p.49)

NEWMANIANDO
.

“Gradualmente” -insiste el autor—, por pasos y
aproximaciones, “e¢ imperceptiblemente para él”,
ya que lo que oia, leia y experimentaba iba entran-
do y obrando en su mente, como en una “corrien-
te subterranea”, alerta, atenta y receptiva. Los
pensamientos alli depositados maduraban, crecian,
se ubicaban, se relacionaban y centraban.

Este proceso inteligente, de ir “gradualmente”,
por pasos y aproximaciones que dejan su huella y
van obrando por si mismos, concurriendo todos,
desde todas partes, de a poco e imperceptiblemen-
te, hacia la meta de la Verdad, e instalindose en el
centro mental, sera también descripto por New-
man en su Grammar of Assent, que sin duda es
testimonio de su propia experiencia. Pero ya lo
anticipa en el camino de Charles Reding dando
por él un precioso ejemplo.

Verificacion historica del contenido y origen de los
dogmas

De manera “inteligente”, Charles dejarda madu-
rar este “principio dogmdtico” y procedera tam-
bién a una indagacion de importancia capital: la
verificacion historica del contenido y origen de los
dogmas enunciados en el credo anglicano.

Charles no se precipita en el dogma catélico
—como White, a quien veremos luego dejarlo—, ni
tampoco se hace partidario de los anglicanos que,
con Pusey, se asentaron en la posicion de la “Via
Media”. Si bien ya comparte con los catélicos y
con los “puseytas” aquella conviccion de una “fe
definida™, ante todo se pone a estudiar concienzu-
damente los 39 ARTICULOS del credo anglicano
y sopesar su origen historico. Dado que ya se esta
afirmando en una perspectiva propia, un punto de
vista personal, un criterio, esto le permite emitir
un juicio:

“Vio que la fe que se contenia en los Articulos
no era sino un centon, un conjunto de parches,
unos ortodoxos, otros luteranos, otros calvinistas,
otros zwinglianos, v, ademads, todos apoyados en
el vacio, es decir, sin ningtin principio de fondo.
Vio que los Articulos eran resultado de un proceso
accidental, que habian adquirido la configuracion
que ahora tenian en la Iglesia Anglicana pero que
podrian haber tenido otra cualquiera...” (cap.XV-
p-89)

Bateman, el esteticista, creia “consolarlo” al
decirle que los redactores de los Articulos habian
tenido el propdsito de “pacificar” y “conciliar”
opiniones... Pero Charles advierte otra “dificul-
tad™: “saber si, segiin los Articulos, la FE era algo

«
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que se nos da, o si teniamos que buscarla nosos-
tros en las Escrituras....” (id). Al preguntar sobre
esto, las respuestas variaban y se contradecian. Lo
mismo sucedia con las cuestiones sobre la Trini-
dad, la Encarnacién, la Presencia Real, etc.

Pasos y progreso intelectual: “gressus” y
“progressus”

En tanto Charles recorre el camino de la VER-
DAD, notablemente camina por los caminos de
Oxford, y al describir esos paisajes, es como si al
mismo tiempo ellos se prestaran a describir sus
propios “paisajes de alma”: asombro, decepcion,
sorpresa, de nuevo incertidumbre...

Incluso sucede que, al final de un didlogo o dis-
cusion, el novelista subraye las disidencias habidas
con una descripcién. Un ejemplo estd en un didlo-
go entre “romanistas” (es decir, procatélico-roma-
nos) y “anglocatélicos” (Via Media): “Pronto se
dividieron los caminos: unos se fueron por la dere-
cha y Carlton con sus dos pupilos tiré para la iz-
quierda....” (II, III, p. 133) (entre las dos posicio-

nes aparece el tema del CELIBATO -y de la distin-
ta comprension de lo “sobrenatural”: ;algo agre-
gado o que perfecciona la naturaleza?-Ver cap. V)

Asi pues, el andar fisico acompaiia y simboliza
al andar intelectual. Este doble andar (o gressus)
que es propio del ser humano, espiritu encarnado,
y en relacion con él estd la idea de “progressus”,
de "PROGRESAR” y “CRECER” en sentido inte-
lectual :

“Es imposible detener el crecimiento
(GROWTH) de la MENTE. Aqui tenemos a
Charles apartado de las controversias religiosas
durante un par de anos, y sin embargo iban PRO-
GRESANDO durante ese tiempo sin que él mismo
lo advirtiera. Y no podia ser de otro modo tratan-
do de vivir una vida religiosa cabal. Si deseaba
adorar y obedecer a su Creador, a esa adoracion y
obediencia debian acompaiiarla actos intelectua-
les, conclusiones y juicios...” (Il cap. 6, p.142;
p.184)

Aqui es de notar la sumisién del intelecto a
Dios, adorarlo y obedecerlo con la mente.
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Buscar la Verdad con la “lampara” de la
inteligencia hasta la “iluminacion” y gracia de la
FE

Un nuevo paso es darse cuenta —en didlogo con
una amigo anglicano (Carlton)- de que las opinio-
nes a las que ha arribado por su propio juicio
(“sobre la penitencia, el purgatorio, los consejos
de perfeccion, la mortificacion y el celibato sacer-
dotal” ) resultan ser jde “doctrina catélica™ Ob-
serva al respecto que, para quien busca la verdad,
usar el juicio personal (la inteligencia) es como
usar una lampara para el que camina en la noche,
hasta llegar a la plena iluminacién...que es una
gracia. Observa asimismo que “Dios tiene pacien-
cia” mientras recorre ese lento camino...hasta lle-
gar a esa frontera en que el “ver” con la inteligen-
cia ya casi linda con el “creer”.

La Catedra de Pedro, por Bernini,
| en el abside de la Basilica de
San Pedro, Roma.

La frontera en que ver es casi creer

También hay pasos en ese ver previo del ojo de
la mente. ¢Cuales? El primer paso es cuando “ve”
que el dogma catélico “justifica sus pensamientos,
explica sus sentimientos” y que ademds “los corri-
ge, armoniza y completa...” (II, VI, p.144)

El segundo paso viene a continuaciéon, como su
consecuencia pues, cuando se da esta coincidencia
—de lo que piensa y comprende adentro con la doc-
trina que externamente le propone la Iglesia Cat6-
lica, “llega a la pregunta: qué AUTORIDAD tiene
quien ensena esa doctrina “ (11, V1, p.144)

El tercer paso procede de verificar, mediante un
estudio histérico, la coincidencia doctrinal y total
de la primitiva “Iglesia de los Padres” con la ac-
tual de la Iglesia Catélica. Y como ello prueba su
“autoridad”, “entonces se somete a la Iglesia Ca-
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tolica, no ya como critico, sino COMO UN DIS-
CIPULO ANTE SU MAESTRO?™ (id)

Dicho en otras palabras: hasta aqui ha llegado
el camino intelectual —el de la ldmpara privada, el
del “ver y juzgar”, y desde aqui arranca la ilumi-
nacion divina de la FE.

Autoridad, credibilidad, infalibilidad

Segun lo visto, a esta iluminacién de la fe con-
curren simultineamente el dogma creido y la Igle-
sia que lo predica y sustenta. Creer es creer “algo”
y creerle a “Alguien”. Nuestra religion es una reli-
gion revelada por Dios, y es a Dios a quien le cree-
mos, creyéndole a la Iglesia a quien Dios se lo ha
confiado. La cuestion, para Charles, habia sido re-
conocerla.

Con su inteligencia, Charles ha estado compa-
rando la credibilidad de las dos iglesias, tanto en
lo que respecta a doctrina como en lo que toca a la
autoridad. Ha llegado a ver que todas las formas
religiosas (protestantes) con las que se ha encon-
trado hasta entonces no ofrecen otra cosa mas que
“opiniones” de personas diversas y que eso no
basta para darles crédito. No tienen “consisten-
cia”. En cambio, la Iglesia Catdlica le presenta un
credo “consistente” y le demuestra su “autori-
dad”. El siguiente paso es ya un paso de “fe”: re-
conocerla como “infalible”. A ello arriba Charles
durante un patético dialogo con el amigo anglica-
no (Carlton), que quisiera retenerlo:

“Si tengo que dejar de lado mi juicio propio, si
tengo que actuar por fe, es que hay una Iglesia que
tiene mds derecho sobre nosotros” (Il, cap. 8, p.
155)

La fe como una “columna de nube”: llamado y
decision

A partir de esa conviccién arranca la crisis.
Charles empieza a sentirse como un “extranjero”
en Oxford; ese ambito universitario tan amado se
le torna “extrafio”. Es notable cémo cambia ese
paisaje externo al igual que el paisaje de su alma:
todo es sombrio —la tnica luz es la de la “columna
de nube”-, The pillar of cloud, la FE.

Cita esa poesia, que comienza con los versos
“Guiame, luz bondadosa” -“Lead kindly light” .
La fe lo guia en medio de las sombras y a ella se
aferra. S6lo ella le permite atravesar las tinieblas
de la sospecha que caen sobre él, las asperezas de
la hostilidad... En el cap. XII, confia esto a su her-
mana (que no comprende, que piensa que agranda
y exagera los problemas):

“Me han pasado muchas cosas, de distinto ti-
po, que me muestran que yo no tengo sitio, ni ho-
gar, que soy un extrano...en la Iglesia de Inglate-
rra. ...Esas palabras del salmo describen lo que me
estd pasando: Soy un extraiio en la tierra...” (II;
XII, pp.177 y 178)

S6lo hay un amigo —Campbell (Kebble)- que
comprende que ya no busca “argumentos”, sino
“la verdad” en si, y que capta al menos lo que
Charles ha vislumbrado: que la Verdad estd en el
seno de la “Madre Iglesia” (de ROMA). A pesar
de ello, le repite que ella es “el Anticristo” y trata
de retenerlo (II; XV, p.193). Pero Charles ya no
puede eludir el llamado de Dios. Se le impone la
propia respuesta, la decision.

En ese momento critico, de transicidn, el paisa-
je es la noche, iluminada por la luna. A esta luz
Charles ve a un hombre que reza ante un crucifijo
que hay en el camino . Asi “iluminado”, él a su
vez

“Se acercé a la cruz, se descubrié, se arrodillo
y besé el madero; y rezd, rezé pidiendo a Dios que
fueran cuales fueran las consecuencias, las prue-
bas, lo que perdiera, le diera la fuerza y la gracia
de seguirle hasta donde El quisiera llamarlo...” (11,
XVII, p.201)

Realmente cree “perder” mucho, y rtodavia no
sabe cudnto va a “ganar”...Adn no tiene certeza, y
medita: “La certeza no es una conclusion sacada
de premisas. La certeza la da Dios. ...Yo no puedo
hacer mds que moverme en lo que parece el cami-
no de Dios. Yo no puedo hacer mds que ponerne
en camino, un poder superior debe tomarme vy ti-
rar de mi hacia adelante...” (11, XVII, p.204)

La gracia y el salto: que asimismo recomienda la
inteligencia

Hasta aqui ha llegado el camino de la inteligen-
cia y el estudio. Desde aqui se impone entregarse a
la gracia y dar un salto. Pero la inteligencia misma
lo recomienda. Al comprender lo que le dice el ca-
tolico Willis —que la Fe es el “gran don de Dios”
(I, XX, p.225)- ¢cémo no dar ese salto a los bra-
zos de la Iglesia de Dios? Empero atin pasa tiem-
po, el necesario para afianzarse en la “conviccién”
de que la Iglesia catdlica es la depositaria de la Fe.
Tras lo cual declara:

“Ahbora he comprobado que es una real convic-
cién. Mi creencia en la Iglesia Catdlica es parte de
mi mismo: si actio en contra de ello, actito en
contra de Dios.” (I, I1,p.236) “Teniendo buenos
fundamentos para creer, creer es un deber....La fe
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empieza con un riesgo (venture) y es recompensa-

da con la visién.” (111, 11, p. 237)

“Puede que nuestros fundamentos sean imper-
fectos; pero parecen suficientes vy, tras haber reza-
do, buscado diligentemente, haber obedecido,
aguardado vy, en una palabra, haber hecho nuestra
parte, estos fundamentos son Su voz que nos lla-
ma. Es Dios quien los vuelve convincentes.”
(id,p.237)

Aqui confluyen el camino de la inteligencia y la
gracia de la fe: ambas son reconocidas como dones
de Dios para alcanzar la Verdad.

Asentarse en la Verdad es una victoria sobre el
relativismo

Y desde aqui se abre para Charles un camino
nuevo y desconocido, semejante al de Abraham:
“como el Patriarca, he de salir, sin saber adénde
voy” (II1.240). Pero que sera recompensado al ser
recibido en la Iglesia Catoélica y sentir que su men-
te se halla en “honda paz y seguridad” al asentarse
“sobre la roca firme”, la “sélida catedra de Pe-
dro”, depositaria de la Verdad. (P.297)

La novela ha servido para mostrar la causa de
las conversiones a Roma: el encuentro con la Ver-
dad. Y asentarse en la Verdad constituye una vic-
toria sobre el liberalismo y todo tipo de relativis-
mo. Esto es lo que vivié el propio Newman, y su
testimonio se vuelve hoy tanto mds valioso en
cuanto los espiritus se ven tan desalentados por la
plaga invasora del relativismo, el escepticismo, el
agnosticismo y la marea de la “tolerancia” mal en-

Composicion realizada para celebrar el
retorno de Newman a Oxford en 1880,
mostrando a un Newman joven en el pilpito
de St. Mary, y al lado, ya como cardenal de
la Iglesia Catélica en el pulpito de St Rloy-
sivs, rodeadas —ambas figuras- de edificios
asociados con su vida.

tendida, que inducen a “escandalizarse” de la Ver-
dad —como dice Daniélou— y a mirar con malos
ojos y desconfianza a todo aquel que se sienta fir-
me en la verdad. Justamente contra estas tentacio-
nes —en el fondo nihilistas— ironiza el autor cuando
hace que al protagonista —ya convencido de la
Verdad- vayan a buscarlo los miembros de una
“Asociacién de la Verdad” para nombrarlo
“miembro Honorario”, en un diploma con estas
declaraciones:

“1.No existe la Verdad.

2. Es seguro que no puede encontrarse la Ver-
dad.

3. Es locura afirmar que se posee la Verdad.

4. La obligacién del hombre, como hombre,
consiste en buscarla, no en encontrarla.

etc. etc “(p.279)

Mas alld de la ironia de este pasaje, Newman
desdice y nos ayuda a rechazar esta insensata
“busqueda sin encuentro” con toda su novela, con
todas sus obras y con toda su vida de ahonda-
miento y servicio de la Verdad.#

NOTAS

1 John Henry Newman, Loss and Gain, Oxford, Oxford University
Press (The World's Classics), 1986. De esta edicion he tomado y traduci-
do las citas. (Hay traduccién castellana: Perder y ganar, Madrid, Encuen-
tro, 1994)

2 J.H.Newman, The Idea of a University, Chicago, Loyola University,
1927

3 John Henry Newman, Loss and Gain, Oxford, Oxford University
Press (The World's Classics), 1986. De esta edicion he tomado y traduci-
do las citas. (Hay traduccion castellana: Perder y ganar, Madrid, Encuen-
tro, 1994)

4 J.H.Newman, The Idea of a University, Chicago, Loyola University,
1927,
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CONGRATULACIONES
A “THE WORK?”

Como sabemos desde los inicios de nuestra Asociacion de
Amigos de Newman en la Argentina, ésta ha estado precedida
de la International Association of Newman’s Friends, con sede
en Roma, y también en Littlemore. Estas dos casas estan a
cargo de una comunidad de mujeres consagradas llamada
“The Work” (La Obra), de la que forman parte también
sacerdotes, didconos y laicos. La fundé Julia Verhaegue (foto),
nacida en Bélgica en 1910, y que dedico su vida a la
renovacion de la Iglesia, del sacerdocio y de la vida consagrada. “La Obra™ estd presente
en Bélgica, Alemania, Austria, Francia, Inglaterra, Irlanda, Italia y Jerusalén, donde
tienen centros de adoracion, promocion, catequesis y administracion de los sacramentos,
ayudando, ademas, en diversas didcesis en el servicio parroquial, social y educativo.

Entre estas “obras™ estd la desarrollada en relacion a la figura del Cardenal
Newman. Hay que reconocer que sin este apoyo la inmensa actividad newmaniana en el
mundo no tendria un verdadero centro vital. El International Centre en Roma y en
Littlemore son quienes ayudan en la organizacion de los congresos habidos los dltimos
afios, recogen la bibliografia sobre Newman por todo el mundo y publican
periédicamente la informacién acerca de la causa de beatificacion asi como el index de
obras escritas y publicadas sobre Newman, las diversas actividades que se desarrollan en
varios paises, como el nuestro, y difunden el pensamiento del Cardenal con publicaciones
propias. Pero lo mas importante es la presencia de estas Hermanas en Littlemore: sin
ellas aquello no seria mds que un lugar abandonado, y ellas lo han convertido en un
verdadero centro de peregrinacion newmaniana (foto inferior), recibiendo a todos los
que se llegan alli, con una caridad y alegria cristiana digna de encomio.

Los que hemos gozado de este recibimiento y ayuda recordamos hoy con gratitud
esta gran “Obra”, y felicitamos a los miembros de la misma, especialmente en la persona
de Sister Brigitte, por el “Reconocimiento Pontificio” que el Papa Juan Pablo Il ha
concedido a la familia espiritual “The Work™. El Santo Padre recibio el 10 de noviembre
pasado en Audiencia a una delegacion de la misma, que acudié a agradecerle su reciente
aprobacion pontificia.

Como director, y en nombre de todos los miembros de la Asociacion de Amigos
de Newman en la Argentina, me uno a la
accion de gracias e imploro al Sefor que los
siga asistiendo, bajo la intercesion de
nuestro Venerable John Henry Newman.

P. Fernando Maria Cavaller




€€ Rompe la unidad en un solo punto, y
la resquebrajadura se extenderd por todo
el cuerpo. Cuando hay una sacudida, la
disonancia se extiende por el todo...
Ciertamente tenemos abundante evidencia
de todas partes, sobre que la division de
las Iglesias es la corrupcion de los
corazones. 99 '

Sermons bearing on subjects of the Day, 133 (4-6-1843)




