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Drogie Rodziny,

Obchodzony w Kosciele Rok Rodziny stanowi dla mnie dogodna okazje, aby zapuka¢ do drzwi Waszych
domow, pragng bowiem z Wami wszystkimi si¢ spotkaé i przekaza¢c Wam szczegblne pozdrowienie. Czynig to
za posrednictwem tego Listu, odwotujac si¢ do stow wypowiedzianych w Encyklice Redemptor hominis w
pierwszych dniach mej Piotrowej postugi. Pisatem wtedy: ,, Czlowiek jest drogq Kosciola ™.

To zdanie mowi naprzod o réznych drogach, jakimi chadza cztowiek, azeby rownoczesnie wyrazié, jak bardzo
Kosciodt stara sig i§¢ wraz z czlowiekiem po tylu rdéznych drogach jego ziemskiej egzystencji. Ko$ciot stara sig
uczestniczy¢ w rado$ciach i nadziejach, a takze w trudach i cierpieniach? ziemskiego pielgrzymowania ludzi z
tym glgbokim przeswiadczeniem, ze to sam Chrystus wprowadzil go na te wszystkie drogi: ze On sam dat
Kosciotowi cztowieka i rownoczesnie mu go zadat jako ,,droge” jego postannictwa i postugi.

Rodzina drogq Kosciola

Posrod tych wielu drog rodzina jest drogq pierwszq i z wielu wzgledow najwazniejszq. Jest droga
powszechna, pozostajac za kazdym razem droga szczegdlna, jedyna i niepowtarzalna, tak jak niepowtarzalny jest
kazdy cztowiek. Rodzina jest ta droga, od ktdrej nie moze on si¢ odlaczy¢. Wszak normalnie kazdy z nas w
rodzinie przychodzi na §wiat, mozna wigc powiedzie¢, ze rodzinie zawdzigcza sam fakt bycia cztowiekiem. A
jesli w tym przyjsciu na §wiat oraz we wchodzeniu w $wiat cztowiekowi brakuje rodziny, to jest to zawsze
wytom i brak nad wyraz niepokojacy i bolesny, ktory potem ciazy na catym zyciu. Tak wigc Kosciot ogarnia
swa macierzynska troska wszystkich, ktorzy znajduja si¢ w takich sytuacjach, poniewaz dobrze wie, ze rodzina
spetnia funkcje podstawowa. Wie on ponadto, iz czlowiek wychodzi z rodziny, aby z kolei w nowej rodzinie
urzeczywistnic¢ swe zyciowe powolanie. Ale nawet kiedy wybiera zycie w samotnosci — to i tutaj rodzina
pozostaje wciaz jak gdyby jego egzystencjalnym horyzontem jako ta podstawowa wspdlnota, na ktdrej opiera si¢
cale zycie spoteczne cztowieka w réznych wymiarach az do najrozleglejszych. Czyz nie méwimy réwniez o
»~rodzinie ludzkiej”, majac na mysli wszystkich na $wiecie zyjacych ludzi?

Rodzina bierze poczatek w mitosci, jaka Stworca ogarnia stworzony $wiat, co wyrazito sig juz ,,na poczatku”, w
Ksigdze Rodzaju (1,1), a co w stowach Chrystusa w Ewangelii znalazlo przewyzszajace wszystko
potwierdzenie: ,,Tak [...] Bog umitowat §wiat, ze Syna swego Jednorodzonego dal” (J 3,16). Syn Jednorodzony,
wspblistotny Ojcu, ,,Bég z Boga i Swiatlo§¢ ze Swiatlosci”, wszed! w dzieje ludzi poprzez rodzine: ,przez
wcielenie swoje zjednoczyt si¢ jako§ z kazdym cztowiekiem. Ludzkimi r¢koma pracowal, [...] ludzkim sercem
kochat, urodzony z Maryi Dziewicy, stat si¢ prawdziwie jednym z nas, we wszystkim do nas podobny oprocz
grzechu™. Skoro wigc Chrystus ,,objawia si¢ w pelni czlowieka samemu cztowiekowi™, czyni to naprzod w
rodzinie 1 poprzez rodzing, w ktdrej zechcial narodzi¢ si¢ by wzrastaé. Wiadomo, ze Odkupiciel znaczna czgs$¢
swego zycia pozostawal w ukryciu nazaretanskim, bedac ,,postusznym” (por. £k 2,51) jako ,,Syn Czlowieczy”
swej Matce Maryi 1 Jozefowi ciesli. Czyz to synowskie ,,postuszenstwo” nie jest juz pierwszym wymiarem
postuszenstwa Ojcu ,,az do $mierci” (Fip 2,8), przez ktore odkupit §wiat?

Tak wiec Boska tajemnica Wcielenia Stowa pozostaje w scistym zwiqzku z ludzkq rodzing. Nie tylko z ta jedna,
nazaretanska, ale w jaki$ sposob z kazda rodzina, podobnie jak Sobor Watykanski II mowi, ze Syn Bozy przez
swoje Wcielenie ,,zjednoczyt si¢ jako$ z kazdym cztowiekiem™:. Ko$cidt, idac za Chrystusem, ktory ,,przyszedt”
na $wiat, ,,aby stuzy¢” (Mt 20,28), uwaza shuzbg rodzinie za jedno ze swych najistotniejszych zadan — i w tym
znaczeniu zaré6wno czlowiek, jak i rodzina sa ,,droga Kosciota”.

Rok Rodziny

Z tych wlasnie powoddw Kosciot wita z radosciq inicjatywe Miedzynarodowego Roku Rodziny 1994, podjeta
przez Organizacj¢ Narodow Zjednoczonych. Swiadczy ona o tym, jak istotna i podstawowa jest sprawa rodziny



dla wszystkich spoteczenstw i panstw wchodzacych w sklad ONZ. Jesli Kosciot pragnie w tej inicjatywie
narodow uczestniczy¢, to dlatego, ze sam zostat postany przez Chrystusa do ,,wszystkich narodow” (por. Mt
28,19). Nie po raz pierwszy zreszta Kosciot na swodj sposob podejmuje migdzynarodowe inicjatywy ONZ.
Wystarczy wspomnieé, chocby Migdzynarodowy Rok Mtodziezy w roku 1985. W ten sposob zamyst wyrazony
w Konstytucji soborowej Gaudium et spes — zamyst tak drogi papiezowi Janowi XXIII — znajduje wlasciwe
sobie urzeczywistnienie: Kosciot jest obecny w §wiecie wspolczesnym.

Tak przeto w uroczystos¢ Swietej Rodziny 1993 rozpoczal sie w calej Wspélnocie koscielnej ,, Rok Rodziny” jako
jeden ze znaczacych etapoéw przygotowania do Wielkiego Jubileuszu roku 2000, ktory wyznacza kres drugiego i
poczatek trzeciego tysiaclecia od narodzenia Jezusa Chrystusa. Rok Rodziny skierowuje nasze mysli i serca w
strong¢ Nazaretu, gdzie dnia 26 grudnia ubieglego roku zostal on oficjalnie zainaugurowany Ofiarg
Eucharystyczna, sprawowana przez Legata papieskiego.

Jest rzecza wazna przez caly ten rok odwotywac si¢ do swiadectw milosci i troski Kosciota o rodzine ludzkq.
Mitosci i troski wyrazajacej si¢ w sposob znamienny juz od samych poczatkow chrzeécijanstwa, kiedy rodzina
byta okreslana jako ,, domowy Kosciot”. W naszych czasach czgsto wracamy do tego wyrazenia ,,Ko$ciol
domowy”, przyjgtego przez Soboré, pragniemy bowiem, azeby to, co si¢ w nim zawiera, nigdy nie ulegto
»przedawnieniu”. Pragnienia tego nie ostabia $wiadomos$¢ bardzo odmiennych warunkow, w jakich bytuja
ludzkie rodziny w $wiecie wspotczesnym. Wiasnie dlatego tak bardzo znamienny jest tytul ,,Poparcie nalezne
godnosci matzenstwa i rodziny”?, ktorym poshuzyt si¢ Sobor w Konstytucji duszpasterskiej Gaudium et spes dla
wyrazenia zdan Ko$ciota w tej szerokiej dziedzinie. Kolejnym waznym punktem odniesienia po Soborze jest
posynodalna Adhortacja Apostolska Familiaris consortio z 1981 roku. W tekscie tym wyraza si¢ rozlegle i
zroznicowane doswiadczenie rodziny, ktora wsérdd tylu ludow i narodow wciaz pozostaje na wszystkich
kontynentach ,,droga Kosciota”, a w jakim$ znaczeniu staje si¢ nia jeszcze bardziej tam, gdzie rodzina doznaje
wewngtrznych kryzysow, gdy narazona bywa na szkodliwe wptywy kulturowe, spoteczne i ekonomiczne, ktore
nie tylko ostabiaja jej spoistosé, ale wreez utrudniaja jej powstanie.

Modlitwa

Niniejszy List pragng skierowac nie do rodziny ,,in abstracto”, ale do konkretnych rodzin na calym globie,
zyjacych pod kazda dlugoscia i szeroko$cia geograficzna, posrod calej wielos$ci kultur oraz ich dziedzictwa
historycznego. Wtasnie mitos¢, jaka Bog ,,umitowat swiat” (J 3,16) — ta mitosé, jaka Chrystus ,,do konca [...]
umitowal” (J 13,1) kazdego i wszystkich, pozwala na takie otwarcie 1 na takie przestanie do kazdej rodziny,
stanowiacej ,.komorke” w wielkiej i powszechnej ,,rodzinie” ludzkosci. Bog, Stworca wszech§wiata oraz Stowo
Wecielone, Odkupiciel ludzko$ci sg zrodlem otwarcia si¢ na wszystkich ludzi jako braci i siostry, i sktaniaja nas
do obejmowania ich wszystkich tq modlitwq, ktora zaczyna sig¢ od stow ,,Ojcze nasz”.

Modlitwa zawsze sprawia, ze Syn Bozy jest wérod nas: ,,gdzie sg dwaj lub trzej zebrani w imi¢ moje, tam jestem
posrdd nich” (Mt 18,20). Niechaj ten List do Rodzin stanie si¢ zaproszeniem Chrystusa do kazdej ludzkiej
rodziny, a poprzez rodzing zaproszeniem Go do wielkiej rodziny narodéw, abysmy z Nim razem mogli
powiedzie¢ w prawdzie: ,,0jcze nasz!” Trzeba, azeby modlitwa stata si¢ dominanta Roku Rodziny w Kosciele:
modlitwa rodziny, modlitwa za rodziny, modlitwa z rodzinami.

Rzecz znamienna, ze wlasnie w modlitwie i przez modlitwe cziowiek odkrywa w sposob najprostszy i najglebszy
zarazem wiasciwq sobie podmiotowosé¢: ludzkie ,ja” potwierdza si¢ jako podmiot najtatwiej wowczas, gdy jest
zwrocone do Boskiego ,, Ty”. Odnosi sie rowniez do rodziny. Jest ona nie tylko podstawowa ,.komorka”
spoteczenstwa, ale posiada rownoczesnie wlasciwa sobie podmiotowos¢. I ta podmiotowo$é rodziny réwniez
znajduje swe pierwsze i podstawowe potwierdzenie, a zarazem umocnienie, gdy spotyka si¢ we wspdlnym
wotaniu ,,0jcze nasz”. Modlitwa shuzy ugruntowaniu duchowej spoistosci rodziny, przyczyniajac si¢ do tego, ze
rodzina staje si¢ silna Bogiem. W liturgii Sakramentu Malzenstwa celebrans modli si¢ stowami: ,,Prosimy Cig,
Boze, zeslij swoje blogostawienstwo na tych nowozencow [...] i wlej w ich serca moc Ducha Swigtego™. Trzeba,
aby z tego ,,nawiedzenia serc” ptyngla wewngtrzna moc ludzkich rodzin — moc jednoczaca je w mitosci i
prawdzie.

Mitosé i troska o wszystkie rodziny

Niech Rok Rodziny stanie si¢ powszechng i nieustanng modlitwa ,,Kos$ciotow domowych” i catego Ludu
Bozego! Niech w tej modlitwie znajda swoje miejsce rowniez rodziny zagrozone czy chwiejace sig, rowniez i te
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zniechgcone, rozbite lub znajdujace si¢ w sytuacjach, ktore Familiaris consortio okreéla jako ,nieprawidtowe™™.
Trzeba, azeby czuly sie ogarniete mitosciq i troskq ze strony braci i siostr.



Rownoczesnie modlitwa Roku Rodziny niech bedzie odwaznym $wiadectwem rodzin, ktore we wspdlnocie
rodzinnej znajduja speilnienie swego zyciowego powotania: ludzkiego i chrzescijanskiego. A ilez ich jest
wszedzie, w kazdym narodzie, diecezji i parafii! Pomimo wszystkich ,,sytuacji nieprawidtowych” wolno zywi¢
przekonanie, ze te wlasnie rodziny stanowia ,,reguie”. Ich §wiadectwo jest wazne takze dlatego, azeby czlowiek,
ktéry si¢ w nich rodzi i wychowuje, wszedl bez wahania czy zwatpienia na drogg dobra, jakie jest wpisane w
jego serce. Na rzecz takiego zwatpienia zdaja si¢ usilnie pracowaé roézne programy przy pomocy potgznych
srodkow, jakie pozostaja do ich dyspozycji. Niejednokrotnie trudno si¢ oprze¢ przeswiadczeniu, iz czyni si¢
wszystko, aby to, co jest ,,sytuacja nieprawidlowa”, co sprzeciwia sig¢ ,,prawdzie i milosci” we wzajemnym
odniesieniu megzczyzn i kobiet, co rozbija jedno$¢ rodzin bez wzgledu na optakane konsekwencje, zwlaszcza gdy
chodzi o dzieci — ukaza¢ jako ,,prawidlowe” i atrakcyjne, nadajac temu zewngetrzne pozory fascynacji. W ten
sposob zaghusza si¢ ludzkie sumienie, znieksztalca to, co prawdziwie jest dobre i pigkne, a ludzka wolnosé
wydaje si¢ na tup faktycznego zniewolenia. Jakze aktualne staja si¢ wobec tego Pawtowe stowa o wolnosci, do
ktorej wyzwala nas Chrystus, oraz o zniewoleniu przez grzech (por. Ga 5,1)!

Wida¢ jak bardzo odpowiedni, a nawet potrzebny jest Rok Rodziny w Kosciele. Jak bardzo konieczne jest
Swiadectwo tych wszystkich rodzin, ktore znajduja w nich prawdziwe spelnienie swego zyciowego powotania.
Jak bardzo tez pilna jest ta — przez caty glob idaca i narastajaca — wielka modlitwa rodzin, w ktorej wyraza si¢
dzigkczynienie za mito$¢ w prawdzie, za ,,nawiedzenie serc” przez Ducha-Pocieszyciela®, za obecnos¢
Chrystusa posrod rodzicow 1 dzieci: Chrystusa Odkupiciela i Oblubienca, ktory ,,umitlowat nas az do konca”
(por. J 13,1). JesteSmy glgboko przekonani, ze milos¢ ta jest najwieksza (por. 1 Kor. 13,13). Wierzymy, iz
zdolna jest ona przewyzszy¢ to wszystko, co nie jest mitoscia.

Niech wznosi si¢ modlitwa Kosciota, modlitwa rodzin — wszystkich ,,domowych Kosciotéw” i niech begdzie w
tym roku styszana, naprzod przez Boga, a takze przez ludzi! Azeby nie popadali w zwatpienie. Azeby nie ulegali
mocy pozornego dobra, ktore stanowi sam rdzen kazdej pokusy.

W Kanie Galilejskiej, dokad Jezus byt zaproszony na gody weselne, styszymy wezwanie Jego Matki: ,,Zrobcie
wszystko, cokolwiek wam powie” (J 2,5). To wezwanie odnosito si¢ wowczas do stug weselnych. Odnosi sig
ono jednak posrednio do nas wszystkich, ktorzy oto wkraczamy w Rok Rodziny. To, co méwi do nas Chrystus w
tym momencie, zdaje si¢ by¢ w szczegdlnos$ci wiasnie wezwaniem do wielkiej modlitwy z rodzinami i za
rodziny. Matka Chrystusa zaprasza nas, aby$my przez t¢ modlitwe zjednoczyli si¢ z Jej Synem, ktory mituje
kazda ludzka rodzing. Dat temu wyraz zaraz na poczatku swej odkupienczej misji, wlasnie przez swa
uswigcajaca obecnos¢ w Kanie Galilejskiej. Ta Chrystusowa obecno$¢ trwa.

Pro$my za wszystkie rodziny calego §wiata, modlac si¢ przez Niego, z Nim i w Nim do Ojca, ,,0d ktdrego bierze
nazwe¢ wszelki rod na niebie i na ziemi” (Ef 3,15).

I
CYWILIZACJA MILOSCI

wMeZczyzng i niewiastq stworzyl ich”

Nasz wielki i zroznicowany kosmos — §wiat istot zyjacych — wpisany jest w ojcostwo samego Boga jako w
swoj odwieczny pierwowzor (por. Ef 3,14-16). Wpisany jest — oczywiscie — na zasadzie rozleglej analogii.
Poprzez t¢ analogig, ktéra wyraza si¢ juz na poczatku, w Ksigdze Rodzaju, dochodzimy do wyodrgbnienia
ludzkiego rodzicielstwa, a wigc takze ludzkiej rodziny. Kluczem do tego jest bardzo mocno uwydatniona w tym
samym tekscie zasada ,,obrazu” i ,podobienstwa” Boga samego (por. Rdz 1,26). Bog stwarza moca swego
stowa: ,,Niechaj sig¢ stanie” (np. Rdz. 1,3). Rzecza znamienng jest, iz to stworcze stowo Boga — w przypadku
stworzenia cztowieka — dopelnione jest zwrotem: ,,Uczyrimy cziowieka na Nasz obraz, podobnego Nam” (Rdz
1,26). Stworca jak gdyby wchodzit w siebie przed stworzeniem cztowieka, szukajac wzoru i natchnienia w
tajemnicy swojego Bytu, ktora poniekad juz tutaj objawia si¢ jako Boskie ,My”. Z tej tajemnicy Bog
wyprowadza stworczo ludzka istote. Czytamy: ,,Stworzyt wiec Bog cztowieka na swoj obraz, na obraz Bozy go
stworzyt: stworzyt mezczyzne i niewiaste” (Rdz 1,27).

Do tych nowych istot Stworca mowi, blogostawiac: ,,Badzcie ptodni i rozmnazajcie sig, abyscie zaludnili ziemig
i uczynili ja sobie poddana” (Rdz 1,28). Ksigga Rodzaju uzywa tych samych stow, co przy stworzeniu innych
istot zyjacych: ,,rozmnazajcie si¢” — rownoczesnie jednak ich sens analogiczny jest bardzo wyrazny. Czyz nie
jest to wiasnie analogia rodzenia i rodzicielstwa, ktora trzeba odczytywaé poprzez caty kontekst? Zadna z istot
zyjacych poza cztowiekiem nie zostala stworzona ,,na obraz i podobienstwo Boga”. Ludzkie Rodzicielstwo jest
biologicznie podobne do prokreacji innych istot zyjacych w przyrodzie, ale istotowo jest ,,podobne” — ono



jedno — do Boga samego. Takie wlasnie rodzicielstwo stoi u podstaw rodziny jako ludzkiej wspdlnoty zycia:
jako wspolnoty 0sob zjednoczonych w mitosci (comunio personarum).

W s$wietle Nowego Testamentu wida¢ wyraznie, ze odniesienia dla tej wspdlnoty, jej pierwowzoru, nalezy
szuka¢ w Bogu samym. Zawiera sie on w trynitarnej tajemnicy Jego Zycia. Boskie ,,My” jest przedwiecznym
prawzorem dla ludzkiego ,,my” — tego przede wszystkim, jakie maja stanowi¢ megzczyzna i kobieta, stworzeni
na obraz i podobienstwo Boga samego. Stowa Ksiggi Rodzaju zawieraja prawdg o cztowieku, ktorej odpowiada
najszerzej rozumiane do$wiadczenie ludzkosci: cztowiek jako mezczyzna i kobieta ,,0d poczatku” — cale zycie
ludzkiej zbiorowo$ci — wspdlnoty, spotecznosci i spoteczenstwa nosza znamig tej pierwotnej dwoistosci.
Stanowi o niej megskos$¢ i kobieco§¢ poszczegdlnych osdb, a kazda wspodlnota czy spotecznosé czerpie z tej
dwoistoséci swa szczegodlna charakterystyke i szczego6lne bogactwo we wzajemnym dopetnianiu si¢ osob. Zapis
Ksiggi Rodzaju dotyczacy dzieta stworzenia zdaje si¢ mowi¢ o tym nade wszystko, gdy stwierdza: ,,mgzczyzng i
kobieta stworzyt ich” (por. Rdz 1,27). Jest to rébwniez pierwsze stwierdzenie jednakowej godnosci obojga: oboje
na rowni sa osobami. Osobowa konstytucja obojga oraz osobowa godno$¢ jest ,,od poczatku” wyznacznikiem
dobra wspolnego ludzkos$ci w réznych wymiarach i zakresach. Do tego dobra wspoélnego wnosza oboje:
mezezyzna 1 kobieta, wlasciwy sobie wkiad. Dzigki temu dobro wspolne ludzi posiada u samych podstaw
charakter komunijny i komplementarny zarazem.

Przymierze matienskie

Rodzing rozumiato si¢ zawsze jako pierwszy i podstawowy wyraz natury spofecznej cztowieka. Dzi§ rozumie
si¢ ja zasadniczo w taki sam sposob. Réwnoczesénie jednak w naszych czasach zostaje uwydatnione to, co dla tej
najmniejszej, a zarazem fundamentalnej ludzkiej spotecznosci jest istotne od strony mezczyzny i kobiety jako
0sob. Rodzina jest spotecznoscia osob, dla ktorych wlasciwym sposobem bytowania — wspolnego bytowania —
jest ,.,komunia”: communio personarum. W tym wyraza si¢ tez — z uwzglednieniem calej dysproporcji bytowej
— podobienstwo do Boskiego ,,My”. Tvlko osoby zdolne sq do bytowania ,,in communione”. Rodzina bierze
poczatek z takiej malzenskiej wspolnoty, ktora Sobor Watykanski II okresla jako ,,przymierze”. W tym
przymierzu mezczyzna i kobieta ,, wzajemnie sie sobie oddajq i przyjmujq "

Ksigga Rodzaju naprowadza nas na t¢ prawde, gdy moéwiac o konstytuowaniu si¢ rodziny poprzez matzenstwo,
stwierdza: ,,Mezczyzna opuszcza ojca swego i matke swoja i laczy si¢ ze swa zona tak Scisle, ze staja si¢ jednym
ciatem” (Rdz 2,24). Chrystus w Ewangelii, w rozmowie z faryzeuszami przytacza te same stowa, dodajac: ,,A tak
juz nie sa dwoje, ale jedno ciato. Co wigc Bog ztaczyl, niech czlowiek nie rozdziela” (Mt 19,6). Na nowo
ujawnia On tre$¢ normatywna, jaka w sobie zawiera stwierdzenie faktu, ktory istniat od poczatku (Mr 19,8). Fakt
ten zawsze nosi w sobie t¢ sama zawarto$¢ normatywna. Jezeli Nauczyciel ja ,,teraz” potwierdza, to dlatego, aby
u progu Nowego Przymierza uczyni¢ dla wszystkich jasnym i jednoznacznym charakter nierozerwalny
matzenstwa jako fundamentu dobra wspolnego rodziny.

Kiedy wraz z Apostotem zginamy kolana przed Ojcem, od ktdrego bierze poczatek wszelkie rodzicielstwo (por.
Ef 3,14-15), wiemy, iz rodzicielstwo jest wydarzeniem, przez ktore rodzina, juz zaistniala dzigki przymierzu
matzenskiemu, urzeczywistnia si¢ ,,w pelnym i specjalnym sensie”2. Macierzynstwo urzeczywistnia sie za
sprawq ojcostwa, a rOwnoczesnie ojcostwo za sprawq macierzynstwa jako owoc tej zyciodajnej dwoistosci, jaka
Stworca obdarzyt istotg ludzka ,,0d poczatku”.

W niniejszym Liscie do Rodzin pojawiaja si¢ dwa pojecia, ktore sa sobie bliskie, ale nie tozsame. Jest to pojgcie
»komunii” oraz pojecie ,,wspolnoty”. ,,Komunia” dotyczy relacji migdzyosobowej pomigdzy ,ja” i ,,ty”.
»Wspolnota” natomiast zdaje si¢ ten uktad przekracza¢ w kierunku ,,spotecznosci”, w kierunku jakiego$ ,,my”.
Rodzina jako wspolnota oséb jest rownoczesnie pierwsza ludzka ,,spotecznoscia”. Rodzina powstaje wowczas,
gdy urzeczywistnia si¢ przymierze matzenskie, ktore otwiera malzonkdéw na dozgonna wspolnotg mitosci i zycia,
dopehiajac si¢ w sposob specyficzny poprzez zrodzenie potomstwa. W ten sposob ,.komunia matzonkéw daje
poczatek ,,wspolnocie”, jaka jest rodzina. Cala ta ,,wspolnota” rodzinna jest doglebnie przeniknigta tym, co
stanowi sama istote ,.komunii”. Czyz jakakolwiek inna ,komunia” moze by¢ poréwnana z ta, jaka istnieje
pomiedzy matkq a dzieckiem, tym dzieckiem, ktére ona naprzdd nosi w swym tonie, a potem wydaje na Swiat?

Wraz z zaistnieniem rodziny pojawia si¢ nowa jednos¢, w ktorej ,,komunijna” jednos¢ rodzicéw znajduje swe
dopehienie. Doswiadczenie uczy, iz dopelnienie to jest zarazem powinnoscig oraz wyzwaniem. Powinno$é
zwraca si¢ w stron¢ malzonkdéw oraz ich pierwotnego przymierza. Zrodzone przez nich dzieci powinny umocnié
przymierze, wzbogacajac i poglebiajac malzenska komuni¢ ojca i matki. Je§li bywa inaczej, wowczas
natychmiast trzeba pytaé, czy egoizm, ktory z powodu grzesznosci cztowieka — kryje sig¢ takze w mitosci
mezczyzny 1 kobiety, nie jest silniejszy od tej mitosci. Trzeba, aby matzonkowie zdawali sobie z tego sprawe.
Trzeba tez, aby od poczatku mieli serca i mysli zwrocone w strong Boga; w strong Tego, ,,0d ktorego pochodzi



wszelkie rodzicielstwo”, azeby ich Iludzkie rodzicielstwo stawalo si¢ za kazdym razem zrodiem odnowienia
mitosci.

Samo w sobie jest rodzicielstwo potwierdzeniem mito$ci, pozwala odkrywaé za kazdym razem jej rozmiar i
pierwotna glebig. Nie dzieje si¢ to jednak w sposob automatyczny. Jest zadane obojgu: mgzowi i Zonie. Stanowi
w zyciu kazdego taka ,,nowo$¢” i takie bogactwo, ze nie mozna do niego przybliza¢ si¢ inaczej, jak ,na
kolanach”.

Doswiadczenie uczy, ze te ludzkie miltosci, ktére same z siebie zorientowane sa w strong rodzicielstwa,
macierzynstwa i ojcostwa, nieraz doznaja glebokiego kryzysu, sa zagrozone. W takich sytuacjach nalezatoby
zwroci¢ si¢ do poradni matzenskich i rodzinnych, w ktérych mozna uzyskaé pomoc psychologow oraz
psychoterapeutéw odpowiednio przygotowanych. Nie mozna jednak zapominac, ze w mocy pozostaja zawsze te
stowa Apostota: ,,zginam kolana moje przed Ojcem, od ktérego bierze nazwg wszelki rod na niebie i na ziemi”.
Malzenstwo, sakramentalne matzenstwo, jest przymierzem osob w mitosci. 4 mitos¢ moze by¢ ugruntowana i
chroniona tylko przez Milosé, t¢ Miloéé, jaka ,rozlana jest w sercach naszych przez Ducha Swigtego, ktory
zostat nam dany” (Rz 5,5). Czyz modlitwa Roku Rodziny nie powinna si¢ skupi¢ wszedzie — a zwlaszcza w
niektorych srodowiskach — na tym wiasnie punkcie krytycznym i decydujacym, jaki stwarza przejscie od
matzenskiej mitosci do rodzenia i do rodzicielstwa? Czyz to nie wtedy wlasnie staje si¢ nicodzowne nowe
,nawiedzenie serc”, o jakie Kosciét prosi Ducha Swietego w Sakramencie Matzenstwa?

Apostot, zginajac kolana swe przed Ojcem, prosi, azeby ,sprawit [...] przez Ducha swego wzmocnienie
wewnetrznego czlowieka” (Ef 3,16). O tg ,sitl¢ wewngtrznego czlowieka” chodzi w catym zyciu rodziny,
zwlaszcza we wszystkich momentach krytycznych, kiedy wypada zdawaé trudny egzamin z mitosci — z tej
mitosci, jaka matzenskie §lubowanie wyraza w stlowach: ,,ze ci¢ nie opuszcze az do $mierci”.

Jednosé dwojga

Tylko istoty osobowe zdolne sa do wypowiedzenia takich stow. Tylko one zdolne sa do bytowania ,,w
komunii” na podstawie wzajemnego wyboru, ktory jest lub powinien by¢ w petni §wiadomy i wolny. Mgzczyzna
opuszcza ojca i matke, aby zlaczy¢ si¢ ze swa zona (por. Rdz 2,24); powyzsze stowa z Ksiggi Rodzaju wyrazaja
swiadomy i wolny wybor, ktory daje poczatek przymierzu matzenskiemu, czyniac syna rodziny matzonkiem, a
corkg — zona. Nie mozna w sposob prawidlowy pojmowaé tego wzajemnego wyboru, jesli si¢ nie ma przed
oczyma pelnej prawdy o istocie rozumnej i wolnej, jaka jest kazda osoba ludzka. Sobor Watykanski IT mowi
tutaj o podobienstwie do Boga w stowach bardzo znamiennych. Nie chodzi tylko o ten obraz i podobienstwo,
jakim jest kazdy czlowiek z osobna. Sobor méwi o ,,pewnym podobienstwie migdzy jednoscia Osob Boskich, a
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jednoscia synow Bozych zespolonych w prawdzie i mitosci™:.

To znamienne sformulowanie pozwala nam naprzéd potwierdzi¢ to, co stanowi o wewngtrznej tozsamosci
kazdej ludzkiej osoby, kazdego z osobna mgzczyzny i kazdej kobiety. Tozsamos¢ ta — to zdolnos¢ do zZycia w
prawdzie i mitosci; wigcej nawet — to potrzeba prawdy i mitosci jako wymiaru zycia osobowego. Tego rodzaju
potrzeba prawdy i mito$ci otwiera czlowieka réwnoczes$nie na Boga oraz na wszystko, co istnieje — otwiera go
w sposéb szczegdlny na drugiego cztowieka, otwiera go ku zyciu ,,w komunii”. Otwiera megzczyzng i kobiete w
strong malzenstwa 1 rodziny. W przytoczonych stowach Soboru ,.komunia” ludzkich oséb, a zwlaszcza
»komunia” matlzenska zostala niejako wyprowadzona z tajemnicy trynitarnego ,,My” 1 zostata tez do tej
tajemnicy trwale odniesiona. Rodzina bierze poczatek w mitosci mezczyzny i kobiety, bierze takze poczatek w
Bozej tajemnicy. Odpowiada ona najbardziej intymnej istocie obojga: mgzczyzny i kobiety. Odpowiada ich
autentycznej osobowej godnosci.

Megzczyzna i kobieta tacza sig z soba tak Scisle, ze — wedle stow Ksiggi Rodzaju — staja si¢ ,,jednym ciatem”
(Rdz 2,24). Zarébwno megzczyzna, jak i kobieta jest cztowiek poprzez cialo. Rownoczesnie za$ te dwa
somatycznie zroznicowane podmioty uczestniczq na rowni w zdolnosci Zycia ,,w prawdzie i mitosci”. Zdolno$é¢
ta, natury duchowej, odzwierciedla osobowa konstytucje¢ cztlowicka. Odzwierciedla ja wesp6t z ciatlem. Przez to
mezczyzna 1 kobieta sa predysponowani do uksztattowania ,komunii osob”. Kiedy tacza si¢ z soba w
malzenstwie jako ,jedno cialo”, to zjednoczenie obojga winno rownoczesnie stanowié jednosc ,,w prawdzie i
mitosci”. Wtedy posiada ono dojrzatos¢ wtasciwa ludzkim osobom — stworzonym na obraz i podobienstwo
Boga.

Rodzina, ktéra z tej jednosci dwojga bierze poczatek, zawdzigcza swa wewngtrzng spoistos¢ ich przymierzu,
ktore Chrystus podnidst do rangi sakramentu. Swoj charakter wspdlnotowy — wigcej, swe wlasciwosci
»komunijne” rodzina czerpie z owej podstawowej komunii malzonkow. Jednos¢ dwojga trwa w dzieciach. ,,Czy
chcecie z mitosciq przyjac i po katolicku wychowaé potomstwo, ktorym Bog was obdarzy?” — pyta ich celebrans



w momencie $lubut. Potwierdzenie ze strony nowozencow odpowiada wewngtrznej prawdzie mitosci, jak ich
faczy. Jednos¢ dwojga nie zamyka malzonkéw, nie jest dla nich samych. Jest otwarta w kierunku nowego zycia i
nowej osoby. Matzonkowie jako rodzice sa zdolni obdarzy¢ zyciem istot¢ do nich samych podobna, nie tylko
,»K08¢ z ich kosci i ciato z ich ciata” (por. Rdz 2,23), ale obraz i podobienistwo Boga — czyli osobg.

Pytajac: ,,czy chcecie [...] przyjac¢”, Kosciodt przypomina nowozencom, ze oto staja wobec stworczej mocy Boga.
To, ze maja stac si¢ rodzicami, oznacza zyciodajne wspoéldziatanie ze Stworca. Wspotpracowac ze Stworcg w
powotaniu do zycia nowych istot ludzkich, to znaczy przyczyni¢ si¢ do przekazania obrazu i podobienstwa
Boga, ktorym staje si¢ kazdy ,,narodzony z niewiasty”.

Genealogia osoby

Poprzez malzenska komuni¢ oséb megzczyzna i kobieta daja poczatek rodzinie. Z rodzina za§ wiaze si¢
genealogia kazdego czlowieka: genealogia osoby. Ludzkie rodzicielstwo zakorzenione jest w biologii,
réwnoczesnie za$ przewyzsza ja. Apostol, ,,zginajac kolana przed Ojcem, od ktérego pochodzi wszelki «rod» —
czyli wszelkie rodzicielstwo na niebie i na ziemi”, stawia nam przed oczy poniekad caty §wiat istot zyjacych,
istot duchowych na niebie i cielesnych na ziemi. Wszelkie rodzenie znajduje swoj pierwowzor w Bozym
Ojcostwie. Jednakze — w przypadku cztowieka — ten ,kosmiczny” wymiar podobienstwa do Boga nie
definiuje w petni ludzkiego rodzicielstwa. Gdy z malzenskiej jednosci dwojga rodzi si¢ nowy czlowiek, to
przynosi on z soba na §wiat szczegbélny obraz i podobienstwo Boga samego: w biologie rodzenia wpisana jest
genealogia osoby.

Jesli mowimy, ze malzonkowie jako rodzice sa wspolpracownikami Boga-Stworcy w poczeciu i zrodzeniu
nowego cztowieka®, to sformutowaniem tym nie wskazujemy tylko na prawa biologii, ale na to, ze w ludzkim
rodzicielstwie Bog sam jest obecny — obecny w inny jeszcze sposob niz to ma miejsce w kazdym innym
rodzeniu w $wiecie widzialnym, ,,na ziemi”. Przeciez od Niego tylko moze pochodzi¢ ,,obraz i podobienstwo”,
ktore jest wlasciwe istocie ludzkiej, tak jak przy stworzeniu. Rodzenie jest kontynuacja stworzenia'.

Tak wigc wraz z poczgciem nowego czlowieka, wraz z jego urodzeniem, rodzice staja prawdziwie wobec
,wielkiej tajemnicy” (por. Ef 5,32). Nowa ludzka istota jest — tak jak oni sami — powotana do istnienia
osobowego, jest powolana do Zycia ,,w prawdzie i milosci”. Powotanie za$ otwiera si¢ nie tylko na cala
doczesnos¢. Otwiera sig ono na wieczno$¢ w Boga. Jest to ten wymiar genealogii osoby, ktory ostatecznie
odstonit nam Chrystus, rzucajac $wiatlo Ewangelii na ludzkie Zycie i umieranie, a przez to rowniez — na
znaczenie ludzkiej rodziny.

Cztowiek jest — jak stwierdza Sobor — ,jedynym na ziemi stworzeniem, ktorego Bog chcial dla niego
samego”’. Geneza cztowieka — to nie tylko prawa biologii, to rownoczesnie stworcza wola Boga. Nalezy ona
do genealogii kazdego z syndw i corek ludzkich rodzin. Bog ,, chcial” cztowieka od poczathku — i Bog go ,,chce”
w kazdym ludzkim poczeciu i narodzeniu. Bog ,,chce” czlowieka jako istoty do siebie podobnej, jako osoby.
Cztowiek ten — kazdy cztowiek — jest stworzony przez Boga ,.dla niego samego”. Odnosi si¢ to do kazdego
cztowieka, do wszystkich, réwniez do tych, ktorzy przychodza na $wiat z jakim§ glebokim schorzeniem lub
niedorozwojem. W osobowa konstytucje kazdego i wszystkich wpisana jest wola Boga, ktory chce, aby cztowiek
posiadat celowo$¢ jemu tylko wlasciwa. Bog daje czlowieka rodzinie i spoteczenstwu. Rodzice, stajac wobec
nowej ludzkiej istoty, majg lub winni mie¢ petna $wiadomos$¢ tego, ze Bog ,,chce” tego cztowieka ,,dla niego
samego”.

Ogromnie wiele zawiera si¢ w tym zwigzlym wyrazeniu. Nowy cztowiek od chwili poczgcia, a potem urodzenia,
przeznaczony jest do tego, azeby w petni wyrazilo sie jego cztowieczenstwo — azeby sig ono ,,urzeczywistnito™,
Odnosi sig to do wszystkich, rowniez do chronicznie chorych i niedorozwinigtych. ,,By¢ cztowiekiem” — to
podstawowe powotanie cztowieka: ,,by¢ czlowiekiem” na miar¢ daru, jaki otrzymat. Na miarg tego ,,talentu”,
ktérym jest samo czlowieczenstwo, a z kolei dopiero na miar¢ wszystkich talentow, jakimi zostal obdarzony. W
tym znaczeniu Bog chce kazdego czlowieka ,,dla niego samego”. Jednakze w zamysle Boga powotanie ludzkiej
osoby sigga dalej, poza granice czasu. Wychodzi na spotkanie tego zamierzenia Ojca Przedwiecznego, ktore
zostato objawione w Stowie Wcielonym: Bog chce czlowieka obdarzy¢ uczestnictwem w swym Boskim Zyciu.
Chrystus mowi: ,,przyszedtem, aby zycie mieli, i mieli je w obfitosci” (por. J 10,10).

Czy to ostateczne przeznaczenie cztowieka nie sprzeciwia si¢ stwierdzeniu, iz Bog chce czlowieka ,,dla niego
samego™? Jesli przeznaczeniem czlowieka jest Zycie Boze, to czy bytuje on istotnie ,,dla siebie samego™? Jest to
pytanie kluczowe, wazne zaréwno u progu zycia, jak i jego kresu — wazne przez cate zycie. Czy Bog,
przeznaczajac czlowieka do Zycia Bozego, nie odrywa go ostatecznie od tego, ze bytuje on ,dla siebie
samego™? Jaki jest stosunek migedzy zyciem osobowym, a uczestnictwem w Zyciu Trynitarnym? Sw. Augustyn



pisze: ,,niespokojne jest serce nasze, dopoki nie spocznie w Tobie”®. To ,,niespokojne serce” oznacza, ze migdzy
jedna a druga forma zycia nie ma przeciwienstwa, owszem, zachodzi gigboka spojnos¢. Do samej genealogii
osoby stworzonej na obraz i podobienstwo Boga nalezy to, ze uczestniczqc w Zyciu Bozym, bytuje ona , dla
siebie samej” i urzeczywistnia siebie. A kresem tego urzeczywistnienia jest petnia Zycia w Bogu — ta, o ktorej
moéwi Chrystus (por. J 6,37-40). Ta, do ktérej On sam nas odkupit (por. Mk 10,45).

Malzonkowie chca dzieci dla siebie. Widza w nich zwieficzenie swej wzajemnej milosci. Cheg ich tez dla
rodziny, jako drogocennego daru®. W mito$¢ malzenska i rodzicielska wpisuje si¢ ta prawda o cztowieku, ktora
tak zwigzle, a tak doglebnie zarazem wyrazit Sobdr, méwiac, ze Bog ,.chce cztowieka dla niego samego”.
Trzeba, azeby w to chcenie Boga wiaczato si¢ ludzkie chcenie rodzicow: aby oni chcieli nowego czlowieka, tak
jak go chce Stworca. Ludzkie chcenie zawsze poddane jest prawu czasu, prawu przemijania. Boze — jest
odwieczne. ,,Zanim uksztaltowatem ci¢ w tonie matki, znatem ci¢ — mowi prorok Jeremiasz — nim przyszedtes
na $wiat, poswigcilem cig” (Jr 1,5). Genealogia osoby jest naprzod zwiazana z wieczno$cia Boga, a potem
dopiero z momentem ludzkiego rodzicielstwa. Juz w samym poczeciu cztowiek jest powotany do wiecznosci w
Bogu.

Dobro wspolne matzenstwa i rodziny

Przysigga malzenska okresla, a zarazem ustanawia fo, co jest dobrem wspolnym matzenstwa i rodziny.
,Biorg ciebie... za zong — za m¢za — 1 $lubuje ci mito§é, wierno$¢ i uczciwos¢ malzenska oraz ze cig nie
opuszcze az do $mierci”2, Malzenstwo jest szczegdlna komunia 0séb. Rodzina — na gruncie tej komunii — ma
stawac si¢ wspolnota 0sob. Nowozency podejmuja to zadanie ,,wobec Boga i Kosciota”, o czym przypomina im
celebrans, w chwili sktadania przysiegi matzenskiej=. Swiadkami tej sakramentalnej przysiegi sa wszyscy obecni
przy $lubie. W nich obecny jest poniekad caly Kosciol, cate spoleczenstwo, w ktorym okres§lona rodzina zaczyna
istnie¢.

Stowa przysiggi malzenskiej orzekaja o tym, co stanowi wspolne dobro — naprzod matzenstwa, z kolei zas
rodziny. Dobrem wspolnym matzonkow jest mitos¢, wierno$é i uczciwos¢ matzenska oraz trwatos¢ ich zwiazku
»az do $mierci”. To dobro obojga jest rownocze$nie dobrem kazdego z nich. Ma z kolei sta¢ si¢ dobrem ich
dzieci. Nalezy do istoty dobra wspolnego, ze taczac poszczegdlnych ludzi, stanowi zarazem prawdziwe dobro
kazdego. Jesli Kosciol, podobnie tez i panstwo, w stowach uprzednio przytoczonych przyjmuje przysiege
malzonkdéw, to czyni tak na tej zasadzie, iz to wlasnie jest ,,wpisane w ich serca” (por. Rz 2,15). To oni sami
slubuja sobie wzajemnie, przysiggajac, czyli potwierdzajac prawdziwos¢ swoich §lubéow wobec Boga. Oni sami,
jako ochrzczeni, sa szafarzami Sakramentu Matzenstwa w Kosciele. Sw. Pawel uczy, ze to ich wzajemne
slubowanie jest ,,tajemnica wielka” (por. Ef 5,32).

Jezeli stowa przysiggi wyrazaja to, co jest dobrem wspdlnym matzonkow, to réwnoczes$nie wskazujq one tez na
to, co ma by¢ dobrem wspolnym przysziej rodziny. Aby to uwydatni¢, Kosciot pyta, czy sa gotowi przyjac i po
chrzescijansku wychowa¢ dzieci, ktorymi Bog ich obdarzy. Pytanie to odnosi si¢ do dobra wspolnego przysztej
rodziny. Ma ono na uwadze genealogig 0sob, ktdra wpisana jest w sama konstytucje malzenstwa oraz rodziny.
Dodatkowe pytanie o potomstwo i wychowanie pozostaje w $cistej tacznosci ze $lubowaniem mitosci, wiernosci
i uczciwosci matzenskiej oraz dozgonnosci ich zwiazku. Przyjecie i wychowanie potomstwa — dwa sposrod
podstawowych celow rodziny — sa uwarunkowane wypetnieniem tego Slubu. Rodzicielstwo jest zadaniem
natury duchowej — nie tylko fizycznej. Przebiega przez nie zawsze genealogia w Bogu i ktora do Boga takze ma
prowadzic.

Rok Rodziny — czyli rok szczegoélnej modlitwy rodzin — winien to wszystko uswiadomi¢ kazdej ludzkiej
rodzinie w nowy sposéb. W sposob poglebiony. Jakiez jest bogactwo Pisma Swigtego, ktore moze stanowic
podloze takiej modlitwy! Trzeba, aby do stow Pisma dolaczala si¢ w kazdym przypadku osobista pamiec
matzonkow — rodzicow, a z drugiej strony takze ich dzieci oraz dzieci tych dzieci. Matzenska komunia poprzez
genealogi¢ 0soOb staje sie komuniq pokolen. Sakramentalna jedno§¢ dwojga, potwierdzona przysigga przed
Bogiem, utrwala si¢ w tych pokoleniach. Trwa w nich. Trzeba, aby czgsto stawala si¢ jedno$cia modlitwy. Aby
za$ moglo si¢ to ujawnié szczegdlnie w Roku Rodziny, winno sta¢ si¢ zwyczajem zakorzenionym w codziennym
zyciu kazdej rodziny. Modlitwa jest dzigkczynieniem, jest uwielbieniem Boga, jest przepraszaniem — i wreszcie
jest prosba, jest btaganiem. W kazdej z tych postaci modlitwa rodziny ma z cala pewnoScia bardzo wiele do
powiedzenia Bogu. Ma tez wiele do powiedzenia ludziom, przede wszystkim we wzajemnej komunii 0s6b
zwiazanych konkretna rodzinng wigzia.

,»Czym jest cztowiek, ze o nim pamigtasz?” (Ps 8,5) — pyta Psalmista. Modlitwa jest tym miejscem, w ktorym
najprosciej objawia sig stworcza i ojcowska pamig¢ Boga o cztowieku. Nie tylko i nie tyle pamig¢ czlowieka o
Bogu, ale przede wszystkim — pamieé Boga. Dzigki temu tez modlitwa wspolnoty rodzinnej moze si¢ stawac



miejscem wspodlnej pamigci i wzajemnej pamigei: rodzina wszakze jest wspolnota pokolen. Trzeba, azeby w
modlitwie wszyscy byli obecni — i ci, ktorzy zyja, i ci ktorzy juz odeszli, i ci takze ktdrzy maja przyj$¢ na swiat.
Trzeba, aby kazdy cztowiek byt w rodzinie ,,omadlany” na miar¢ dobra, jakie stanowi — na miar¢ dobra, jakim
jest dla niego rodzina i on dla rodziny. Modlitwa najpetniej potwierdza to dobro, potwierdza jako dobro wspdlne
rodziny. Modlitwa tez wciaz na nowo daje temu dobru poczatek. W modlitwie rodzina odnajduje si¢ jako
pierwsze ,,my”, w ktorym kazdy jest ,,ja” i ,,¢y”. Tym sg dla siebie wzajemnie: mgzem lub Zona, ojcem lub
matka, synem lub corka, bratem lub siostra, dziadkiem lub wnukiem.

Czy takie sa rodziny, do ktorych w tym LiScie si¢ zwracam? Z pewno$cia wiele jest takich. Czasy, w ktorych
zyjemy, ujawniaja jednak tendencj¢ do kurczenia si¢ rodziny do wigzi tylko dwupokoleniowej. Zdarza sig to
czgsto na skutek trudnosci mieszkaniowych, przede wszystkim w wielkich miastach. Nierzadko jednak
przyczyna jest tu przekonanie, iz wigcej pokolen pod jednym dachem przeszkadza intymno$ci 1 stwarza
trudnoéci zyciowe. Ale wlasnie ten punkt jest najstabszy: jest malo Iudzkiego zZycia w naszych wspolczesnych
rodzinach. Dobra wspolnego nie ma z kim wspoélnie tworzy¢é — i nie ma wsrdd kogo tego dobra rozdziela¢. A
przeciez dobro jest soba wowczas, gdy sig je tworzy i dzieli z innymi: ,,do natury dobra nalezy upowszechnianie
si” (,,bonum est diffusivum sui”’)*. Im dobro jest bardziej wspolne, tym jest tez bardziej wlasne: moje — twoje
— nasze. Taka jest wewnetrzna logika bytowania w dobru, bytowania w prawdzie i mitosci, do ktorej powotany
zostat cztowiek. Zgodnie z ta logika jego bytowanie staje si¢ prawdziwie ,,bezinteresownym darem”.

Bezinteresowny dar 7 siebie samego

Soboér uczy, ze cztowiek jest tym jedynym na $wiecie stworzeniem, ktorego Bog chceiat i chee dla niego
samego; rownoczesnie stwierdza, ze czlowiek ten ,nie moze odnalezé sie w pelni inaczej jak tylko poprzez
bezinteresowny dar z siebie samego”*. Moze si¢ to wyda¢ sprzeczno$cia, ale sprzecznos$cia nie jest. Jest —
owszem — glebokim paradoksem ludzkiego bytowania: bytowania w prawdzie, ktore stuzy mitosci. To mito$é
wlasnie sprawia, ze czlowiek urzeczywistnia siebie przez bezinteresowny dar z siebie. Mitlo§¢ bowiem jest
dawaniem i przyjmowaniem daru. Nie mozna jej kupowaé ani sprzedawaé. Mozna si¢ nig tylko wzajemnie
obdarowywac.

Dar osoby z istoty swojej jest trwaly i nieodwolalny. Nierozerwalno$¢ matzenstwa wynika nade wszystko z
samej istoty tego daru: dar osoby dla osoby. W tym darze wzajemnym wyraza si¢ oblubiericzy charakter mitosci.
W przysiedze matzenskiej narzeczeni nazywaja siebie imieniem wilasnym: ,Ja... biorg ciebie... za zong — za
meza — 1 $lubuje [...], Zze cig nie opuszczg az do $Smierci”. Taki dar zobowiazuje o wiele mocniej, zobowigzuje
glebiej niz to, co moze by¢ ,,nabyte” w jakikolwiek sposob i za jakakolwiek ceng. Zginajac kolana przed Ojcem,
od ktorego pochodzi wszelkie rodzicielstwo, przyszli rodzice maja $wiadomos¢, ze zostali ,,odkupieni”, czyli
nabyci za najwigksza ceng: za cene Krwi Chrystusa, to jest daru najbardziej bezinteresownego, w ktorym
sakramentalnie uczestnicza. Przysigga matzenska dopeini si¢ Eucharystia, czyli ofiara ,,Ciata wydanego” i ,,Krwi
przelanej”. Sama z siebie juz jest jej wyrazem.

Ta sama logika bezinteresownego daru wkracza w ich zycie, kiedy mezczyzna i kobieta w matzenstwie
wzajemnie si¢ sobie oddaja i wzajemnie przyjmuja jako ,jedno ciato” i jedno$¢ dwojga. Bez tej logiki
matzenstwo byloby puste. Komunia 0sob na tej logice zbudowana staje si¢ komunia rodzicielska. Matzonkowie
daja zycie wlasnemu dziecku. Jest to nowe ludzkie ,,ty”, ktore pojawia sie w orbicie ich rodzicielskiego ,,my”.
Istota, do ktérej moéwi¢ bgda nowym imieniem: ,,nasz syn... nasza corka...”. ,Urodzitam czlowieka za sprawa
Boga” (por. Rdz 4,1) — mowi pierwsza rodzaca kobieta w Ksiedze Rodzaju: biblijna Ewa. Jest to cztowiek
naprzdd oczekiwany przez dziewigé miesigcy, potem ,,objawiony” rodzicom i rodzenstwu. Caly ten proces —
poczecia, rozwoju w tonie matki, wreszcie zrodzenia, wydania na §wiat — stuzy do stworzenia stosownej jakby
przestrzeni, aby ten nowy cztowiek mogt si¢ objawi¢ jako ,,dar”. Albowiem rdwniez on — ten nowy czlowiek —
jest od poczatku takim wilasnie darem. Jakze inaczej mozna okresli¢ te¢ istot¢ krucha i bezbronna, ktora
catkowicie jest zalezna od swych ludzkich rodzicow, catkowicie im zawierzona? Nowo narodzony czlowiek
oddaje siebie rodzicom przez sam fakt swojego zaistnienia. Istnienie — Zycie — jest pierwszym darem Stworcy
dla stworzenia.

Dobro wspdlne rodziny urzeczywistnia sie w nowo narodzonym. Tak jak dobro wspdlne matzenstwa
urzeczywistnia si¢ poprzez mitos¢ oblulubiencza, ktoéra gotowa jest dawaé i przyjmowacé nowe zycie — tak
dobro wspolne rodziny urzeczywistnia si¢ przez t¢ sama oblubiencza mito$¢ spetniona w nowo narodzonym. W
genealogi¢ osoby wpisana jest genealogia rodziny. Upamigtnig to zapisy w ksiggach parafialnych, w ksiedze
chrztéw, ale akt ten jest juz tylko pochodna, jest spoteczna konsekwencja faktu, ,,ze si¢ cztowiek narodzit na
$wiat” (J 16,21).



Czy to prawda, ze stat si¢ darem dla rodzicow? Darem dla spoteczenstwa? Pozornie nic nie zdaje si¢ na to
wskazywaé. To, ze narodzit si¢ czlowiek, wydaje si¢ zwyktym faktem statystycznym, ktory rejestruje si¢ jak tyle
innych faktéow. Przelicza si¢ ten fakt w cyfrach i bilansach demograficznych. Z pewnoscia dziecko oznacza dla
rodzicow nowy trud, nowy zaséb potrzeb i kosztow. Stad tez pokusa, azeby go nie byto*. Pokusa bardzo mocna
w niektorych srodowiskach spotecznych i kulturowych. Czy wigc nie jest ono darem? Czy tylko przychodzi
zabiera¢, nie dawac? Te pytania to mysli natrgtne, od ktorych z trudem wyzwala si¢ wspotczesny czlowiek.
Dziecko przychodzi zajq¢ miejsce, ktorego i tak coraz mniej jest na swiecie. Czy jednak naprawdg niczego nie
wnosi do rodziny i spoleczenstwa? Czyz nie jest ,,czastka” tego wspolnego dobra, bez ktorego ludzkie wspdlnoty
rozpadaja si¢ i umieraja? Trudno temu zaprzeczy¢. Dziecko obdarowuje soba rodzing. Jest darem dla rodzenstwa
i dla rodzicow. Dar zycia staje sie rownoczesnie darem dla samych dawcow. Nie moga nie odczué jego
obecnosci, jego uczestnictwa w ich zyciu, tego, co wnosi do dobra wspolnego matzenstwa i wspdlnoty rodzinne;.
Poprzez wszystkie meandry ludzkiej psychologii prawda ta pozostaje oczywista w swej prostocie oraz w swej
glebi. Czlowiek jest dobrem wspolnym kazdej ludzkiej spotecznosci. Jest on tez — jak juz przypomniano —
,»droga Kosciota™. Jest to ten cztowiek, o ktorym powiedziat §w. Ireneusz, iz jest ,,chwata Boza”: ,,Gloria Dei
vivens homo™%, co czasem tlumaczy si¢: ,,chwata Boza jest, aby cztowiek zyl”. Rzec mozna, iz mamy tutaj do
czynienia z najbardziej transcendentna definicja cztowieka. Chwala Boza jest dobrem wspolnym wszystkiego, co
istnieje; jest dobrem wspolnym rodzaju ludzkiego.

Tak. Cziowiek jest dobrem wspolnym. Jest dobrem wspdlnym rodziny i ludzkosci, poszczegdlnych spotecznosci
oraz spoteczenstw: trzeba jednak wprowadzi¢ tutaj znamienna réznice stopnia i sposobu. O ile jest on dobrem
wspolnym na przyktad narodu (jako rodak) czy panstwa (jako obywatel), to dobrem wspolnym rodziny jest w
sposob najbardziej konkretny, jedyny i niepowtarzalny: nie tylko jako cztowiek, jako jednostka w ludzkiej
wielosci, lecz jako ,fen czlowiek”. Bog-Stworca powotuje go do istnienia ,,dla niego samego”. Wraz z
zaistnieniem rozpoczyna si¢ tez dla niego ,,wielka przygoda” zycia, ktoéra korzenie swoje zapuszcza w rodzinie.
»len cztowiek” — to w kazdym przypadku osoba zastugujqca na afirmacje ze wzgledu na swq ludzkq godnosc.
Godnos$¢ wlasciwa osobie wyznacza jego miejsce wsrdd ludzi, przede wszystkim wyznacza jego miejsce w
rodzinie. Rodzina jest bowiem — bardziej niz jakakolwiek inna spolecznos¢ — s$rodowiskiem, w ktorym
cztowiek moze bytowac ,,dla niego samego” poprzez bezinteresowny dar z samego siebie. Pod tym wzgledem
pozostaje ona spotecznoscia niezastapiona i niezastgpowalna: jest ,,sanktuarium zycia”2.

To, ze rodzi si¢ cztowiek, ,,ze si¢ czlowiek narodzit na $wiat” (J 16,21), jest znakiem paschalnym. Moéwi o nim
Ewangelia wedlug $w. Jana w tych slowach, ktére Chrystus skierowal do ucznidw przed swym odejSciem.
Mowit im wtedy o smutku, jaki z racji tego odejscia napetnit ich serce. I ten wlasnie smutek odejscia, czyli
$mierci, porownat ze smutkiem rodzacej kobiety: ,.Kobieta, gdy rodzi, doznaje smutku (czyli cierpi), bo przyszta
Jjej godzina. Gdy jednak urodzi dziecig, juz nie pamigta o bolu z powodu radosci, Ze si¢ czlowiek narodzit na
swiat” (J 16,21). ,,Godzina” Chrystusowej $mierci (por. J 13,1) zostata tutaj przyréwnana do ,,godziny” rodzace;j
niewiasty. Natomiast narodzenie cztowicka znajduje swoj odpowiednik w zwycigstwie zycia nad $miercia:
znajduje swodj odpowiednik w Chrystusowym zmartwychwstaniu. Mozna snu¢ wokél tego zestawienia
wielorakie refleksje. Zmartwychwstanie jest objawieniem Zycia poza progiem $mierci. Narodziny dziecka sa tez
objawieniem zycia. Dla Chrystusa, ktory przyszedi, aby$my zycie mieli, i mieli w obfitosci, jest to zawsze
objawienie zycia dla ,, petni Zycia”, ktora jest w Bogu samym: ,,Przyszedlem po to, aby mieli zycie i mieli je w
obfitosci” (por. J 10,10). Tu takze odstania si¢ wlasciwe znaczenie [reneuszowego ,,Gloria Dei vivens homo™.

Taka jest ewangeliczna prawda o darze z siebie, bez ktorego czlowiek nie moze ,,urzeczywistni¢” siebie samego.
Widaé¢ zarazem, jak glgboko ten ,bezinteresowny dar” jest osadzony w Darze Boga-Stworcy i Boga-
Odkupiciela. Jak glgboko jest on osadzony w Duchu Swietym, ktorego Kosciolt w Sakramencie Malzenstwa
zaprasza do ,,nawiedzenia serc”. Istotnie, bez tego ,,nawiedzenia” trudno byloby to wszystko poja¢ i spetnic jako
powotanie cztowieka. Jest wiele ludzi, ktdrzy to pojmuja. [luz mezczyzn i kobiet chionie t¢ prawde, wiedzac i
wyczuwajac, ze tu wiasnie spotykaja si¢ z ,,Prawda i Zyciem” (por. J 14,6)! Ze bez tej prawdy nie ma tez
prawdziwie ludzkiego sensu Zycie matzenstwa i rodziny.

Koscidt nie przestaje tej prawdy nauczaé i o niej $wiadczy¢. Przy tej calej wyrozumiatosci dla tylu trudnych
sytuacji kryzysowych w rodzinie i dla catej krucho$ci ludzkich istot — Ko$ciét nie przestaje zywié
przeswiadczenia, ze musi on sam pozostawa¢ wierny prawdzie o ludzkiej mitosci, gdyby od niej odstapit,
zdradzilby siebie samego. Gdyby Kosciot od tej zbawczej prawdy odstapit, nie mogtby juz otwierac na nig ,,oczu
wiary” (por. Ef 1,18), bo one sa zawsze wrazliwe na $wiatto rzucone na zycie ludzkie przez Ewangeli¢ (por. 2
Tm 1,10). Swiadomo$é daru, bezinteresownego daru z siebie, przez ktéry czlowiek ,urzeczywistnia siebie
samego”, musi by¢ stale odnawiana i stale zabezpieczana, nawet za ceng wszystkich sprzeciwow, ktorych
Kosciotowi nie szczedza rzecznicy tak zwanej postgpowej cywilizacji®. Rodzina zawsze wyraza nowy wymiar
dobra ,,dla ludzi”, a przez to tez rodzi nowa odpowiedzialnos¢. Jest to odpowiedzialnosc za szczegolne dobro
wspolne, w ktorym zawarte jest dobro czltowieka: kazdego z uczestnikow rodzinnej wspolnoty. Jest to z
pewnoscia dobro ,.trudne” (,,bonum arduum”), a tym bardziej fascynujace.



Odpowiedzialne rodzicielstwo

Wypada chyba tutaj w osnowe Listu do Rodzin wprowadzi¢ dwa zagadnienia, ktore z soba sa wzajemnie
powiazane. Jedno — ogodlniejsze — to zagadnienie cywilizacji milosci, drugie — bardziej konkretne i
szczegdlowe — to odpowiedzialne rodzicielstwo.

W $wietle wszystkiego, co powiedziano dotychczas, tatwo stwierdzié, iz matzenstwo niesie z soba szczegdlng
odpowiedzialno$¢ za dobro wspolne, naprzod matzonkéw, a z kolei za dobro wspdlne rodziny. Tym wspolnym
dobrem jest czlowiek, jest wartos¢ osoby, ktora jest miarq godnosci cztowieka. Cztowiek nosi z soba t¢ wlasnie
miar¢ wszedzie, w kazdym uktadzie spotecznym czy polityczno-ekonomicznym. Jednakze w ukladzie
malzenstwa i rodziny odpowiedzialnos¢ ta staje si¢ z wielu wzgledow jeszcze bardziej ,,zobowiazujaca”. Nie bez
powodu Konstytucja duszpasterska Gaudium et spes mowi o ,popieraniu godnosci maizenstwa i rodziny”.
,Popieranie” rozumie Sobor jako zadanie Ko$ciota i panstwa, jednakze w kazdej kulturze pozostaje ono nade
wszystko zadaniem osob, ktore to matzenstwo i rodzing same tworza. ,,Odpowiedzialne rodzicielstwo” nie jest
niczym jak tylko konkretyzacja tego zadania, angazujacego zawsze osoby i spoteczenstwa, ktore w $wiecie
wspoélczesnym stato si¢ zadaniem w nowej mierze i ponickad w nowy sposob.

,,Odpowiedzialne rodzicielstwo” dotyczy bezposrednio i wprost tego momentu, w ktorym mezczyzna i kobieta,
aczac sig z soba ,,jako jedno ciato”, moga sta¢ si¢ rodzicami. Moment ten ma szczegdlng warto$¢ dla ich wigzi
migdzyosobowej. Rownoczesnie niesie on z soba mozliwos$¢ rodzicielska. Jest to ten moment, w ktérym oboje
moga sta¢ si¢ rodzicami — ojcem i1 matka — przekazujac zycie nowej ludzkiej istocie. Dwa aspekty
zjednoczenia malzenskiego: jednoczacy oraz prokreacyjny nie mogq by¢ rozdzielane w sposob sztuczny bez
naruszenia wewngtrznej prawdy samego aktu?..

Tak zawsze uczyt Kosciol, za$ ,,znaki czasu”, ktorych jesteSmy swiadkami, daja podstawe do tego, by podkresli¢
to z cala moca. Wszak §w. Pawet, ktory z pewnoscia byt otwarty na potrzeby duszpasterskie swego czasu, zadat
z cala stanowczoscia, by przepowiadac ,,w porg i nie w porg” (por. 2 Tm 4,2), nie zwazajac na to, iz ludzie nie
beda chcieli znosi¢ zdrowej nauki (por. 2 Tm 4,3) Stowa Apostola znaja zapewne na pamig¢ ci wszyscy, ktorzy
— rozumiejac doglebnie zycie wspodtczesne — oczekuja od Kosciota, aby nie odstgpowal od ,,zdrowej nauki”,
ale glosit ja, z nowa moca szukajac w ,,znakach czasu” tych przestanek, ktore stuza jej poglebieniu.

Przestanki te zawieraja si¢ juz w naukach szczegoétowych, ktore z tradycyjnego pnia antropologii rozrosty si¢ na
szereg specjalizacji: biologia, psychologia, socjologia oraz wiele dalszych ich rozgalgzien. Wszystkie one krqzq
w pewien sposob wokol medycyny, ktora jest zarazem nauka i sztuka (ars medica) shuzaca zyciu i zdrowiu
czlowieka. Przestanki, o ktorych mowa, zawierajq si¢ przede wszystkim w wielorakim ludzkim do$wiadczeniu.
Doswiadczenie poniekad wyprzedza nauke, a rownoczesnie idzie w $lad za nia.

Matzonkowie uczq sie, czym jest odpowiedzialne rodzicielstwo z wlasnego doswiadczenia, a rownoczesnie z
doswiadczenia innych matzenstw zyjacych w podobnych warunkach, co czyni ich takze bardziej otwartymi na
sugestie nauk. W pewnym sensie jest wigc tak, ze ,,uczeni” ucza si¢ ,,od malzonkow”, aby z kolei w sposob
bardziej kompetentny uczy¢ ich, czym jest odpowiedzialne rodzicielstwo oraz jak je wprowadzaé w zycie.
Temat ten zostal szeroko przedstawiony w dokumentach Soboru, w Encyklice Humanae vitae, na Synodzie
Biskupow z 1980 roku oraz w Adhortacji posynodalnej Familiaris consortio 1 w szeregu podobnych
wypowiedzi, tacznie z Instrukcja Kongregacji Nauki Wiary Donum vitae. Koscidt naucza prawdy moralnej
dotyczacej odpowiedzialnego rodzicielstwa i broni jej wobec przeciwnych trendow wspotczesnosci. Dlaczego tak
czyni? Dlaczego nie godzi sig z tylu glosami, ktore nie tylko doradzaja mu ustgpstwa w tej dziedzinie, ale takze
wydaja si¢ mu grozi¢? NajczeSciej oskarza si¢ Magisterium Kos$ciota o zacofanie, o niezrozumienie ducha
czaséw nowozytnych i o dzialanie na szkode ludzkosci, a przy tym — na wtasna szkodg Kosciota. To ostatnie
nalezy rozumie¢ w tym znaczeniu, ze Kosciot, ,,upierajac si¢” przy swym stanowisku, traci popularnos¢, a wierni
odchodza od niego.

Nie mozna powiedzieé¢, aby Kosciol — a zwtaszcza Episkopat wraz z Papiezem — nie byt wrazliwy na te trudne
i aktualne tematy. Pawet VI w nich wlasnie widzial problemy tak doniostej wagi, ze sklonily go one do
ogloszenia Encykliki Humanae vitae. Argument, na jakim opiera si¢ Magisterium Ww nauczaniu o
»odpowiedzialnym rodzicielstwie”, jest glebszy i petniejszy. Sobor wyrazit ten argument przede wszystkim w
nauce o czlowieku, gloszac, iz jest on tym ,jedynym na ziemi stworzeniem, ktorego Bog chciat dla niego
samego” 1 ze ten sam czlowiek ,,nie moze odnalez¢ si¢ w pelni inaczej jak tylko poprzez bezinteresowny dar z
siebie samego™2. To wszystko za$§ dlatego, ze zostal on stworzony na obraz i podobienstwo Boga samego oraz
dlatego, ze zostat odkupiony przez Jednorodzonego Syna Bozego, ktory dla nas i dla naszego zbawienia sam stat
sie cztowiekiem.



Sobor Watykanski II, tak gruntownie przejety sprawa czlowieka i jego powolania, glosi, ze zjednoczenie
matzenskie, biblijne ,jedno cialo” (una caro), nie moze byé w petni zrozumiane i wyjasnione inaczej, jak tylko
w kategoriach ,,0soby” i ,,daru”. Kazdy me¢zczyzna i kazda kobieta nie urzeczywistnia si¢ w pelni inaczej, jak
tylko przez bezinteresowny dar z siebie. Moment zjednoczenia maltzenskiego jest najbardziej szczegdlnym
doswiadczeniem tego wiasnie daru. Mezczyzna i kobieta, w catej ,,prawdzie” swej meskosci 1 kobiecosci, staja
si¢ w tym momencie wzajemnym darem dla siebie. Cale zycie w malzenstwie jest darem, ale odnosi si¢ w
sposob szczegolny do tego wilasnie momentu, kiedy malzonkowie oddajac si¢ sobie wzajemnie w mitoSci,
urzeczywistniaja to spotkanie, ktdre czyni z nich dwojga ,,jedno cialo” (por. Rdz 2,24).

Jest to rownoczesnie moment — rzec mozna — szczegolnej odpowiedzialnosci ze wzgledu na potencjalne
rodzicielstwo zwigzane z aktem matzenskim. Oto w tym wlasnie momencie moga sta¢ si¢ ojcem i matka, dajac
poczatek procesowi nowego ludzkiego istnienia, ktory z kolei dokonuje si¢ w samej kobiecie. To ona jako
pierwsza wie, ze stala si¢ matka, a dzigki jej swiadectwu me¢zczyzna, z ktorym taczyta ja ,,jednosé w ciele”,
uswiadamia sobie z kolei, ze stal si¢ ojcem. Za to potencjalne, a nastgpnie zaktualizowane rodzicielstwo, on jest
odpowiedzialny wspdlnie z nig. Nie moze nie uznaé czy tez nie przyjaé tego, do czego on sam réwniez si¢
przyczynil. Nie moze moéwié: ,,nie wiem”, ,nie chciatem”, ,ty chciatas”. Zjednoczenie malzenskie w kazdym
przypadku angazuje odpowiedzialnos¢ obojga. Jest to odpowiedzialno$¢ potencjalna, trzeba jednak, azeby
potwierdzita si¢ ona jako aktualna w konkretnych okolicznosciach. Odnosi si¢ to w sposob szczegodlny do
mezezyzny, dlatego ze takze on, bedac sprawca rodzicielstwa, réwnoczesnie jest od niego biologicznie
oddalony. Ten proces w catosci dokonuje si¢ w kobiecie. Czyz jednak mezczyzna moze pozosta¢ obojetny? Za
nowe, wzbudzone przez nich zycie mgzczyzna i kobieta sa wspdlnie odpowiedzialni wobec siebie samych i
wobec innych ludzi.

Z wnioskiem tym zgadzaja si¢ w istocie zainteresowane dyscypliny naukowe. Trzeba jednak i§¢ bardziej w glab,
analizujac znaczenie aktu matzenskiego w $wietle, wspomnianych juz kategorii ,,0s0by” i ,,daru”. Czyni to
Koscidt w swoim statym nauczaniu, w sposob szczegdlny zaktualizowanym w czasie Soboru Watykanskiego II.

Ot6z mezczyzna i kobieta w momencie malzenskiego zjednoczenia sa rdwnoczesnie odpowiedzialni za dar,
jakim dla siebie wzajemnie si¢ stali przez sakramentalne przymierze. Logika catkowitego daru z siebie dla
drugiego cztowieka otwiera ich potencjalnie na rodzicielstwo. W ten sposdb matzenstwo ma urzeczywistnic si¢
jeszcze pehiej jako rodzina. Oczywiscie, celem wzajemnego daru mezczyzny i kobiety nie jest tylko zrodzenie
dzieci, lecz réwniez wzajemna kontynuacja mitosci i zycia. Trzeba jednak, azeby zostala zabezpieczona
wewnetrzna prawda tego daru. ,,Wewngtrzna” to nie znaczy tylko ,,subiektywna”. ,, Wewngtrzna” — to znaczy
odpowiadajaca obiektywnej prawdzie tego i tej, ktora przekazuje dar. Osoba nie moze by¢ nigdy srodkiem do
celu, $rodkiem ,,uzycia” — musi by¢ sama celem dziatan. Tylko wtedy dziatanie odpowiada jej prawdziwej
godnosci.

Konczac nasza refleksjg nad tym tak waznym i jednocze$nie delikatnym problemem, chciatbym skierowac stowa
szczegblnej zachety przede wszystkim do Was, drodzy matzonkowie, i do wszystkich, ktorzy staraja si¢ Wam
pombc, zrozumieé i wprowadzi¢ w zycie nauke Kosciota o matzenstwie i ,,odpowiedzialnym rodzicielstwie”.
Mam na mys$li szczegdlnie duszpasterzy, a takze licznych uczonych, teologow, filozofow, pisarzy i publicystow,
ktérzy w tej problematyce nie ulegaja panujacemu cywilizacyjnemu konformizmowi i gotowi sa ,,ptynaé¢ pod
prad”. Ta zachgta dotyczy roéwnoczesnie coraz szerszego grona ekspertow — lekarzy 1 wychowawcow,
prawdziwych $§wieckich apostotéw, dla ktorych popieranie godnosci malzenstwa i rodziny stalo si¢ celem ich
zycia. Dzigkujg wszystkim w imieniu Kosciota! Céz mogliby bez nich uczyni¢ duszpasterze, kaptani, biskupi
czy nawet Nastgpca §w. Piotra? O tym przekonujg si¢ stale, a poczatek tego przekonania sigga pierwszych lat
mojego kaptanstwa, odkad zaczatem zasiadaé w konfesjonale, aby dzieli¢ troski i obawy tylu matzonkow.
Spotykalem trudne przypadki buntu i odrzucenia, ale jednoczesnie tak liczne osoby wspaniale odpowiedzialne i
ofiarne. Wszyscy staja mi przed oczyma w chwili pisania tego Listu i ogarniam ich swoja modlitwa.

Dwie cywilizacje

Drogie rodziny, problem ,,odpowiedzialnego rodzicielstwa” wpisany jest w cala tematyke ,,cywilizacji
miloséci”, o czym z kolei pragng Wam mowic. Z wszystkiego bowiem, co powiedziano dotychczas, wynika w
sposOb jasny i jednoznaczny, ze rodzina wilasnie lezy u podstaw tego, co Pawel VI nazwal , cywilizacjq
mitosci . Pojecie to przyjelo si¢ w nauczaniu Kosciota, zadomowito si¢ w nim i utrwalito. Dzisiaj juz trudno
wymysle¢ jakakolwiek wypowiedz Kosciota czy tez o Kosciele, ktora by pojecie cywilizacji mitosci pomijata.
Wiaqze sie ono ze starochrzescijanskq tradycjq ,,Kosciola domowego”, ma jednak rownoczesnie precyzyjne
odniesienie do wspolczesnej epoki. Sam wyraz ,,cywilizacja” etymologicznie pochodzi od ,,civis” — ,,obywatel”
i podkresla wymiar polityczny bytowania kazdego cztowieka. Natomiast glgbszy sens wyrazenia ,,cywilizacja”
jest nie tyle polityczny, ile po prostu ,,humanistyczny”. Cywilizacja nalezy do dziejéw czlowieka, odpowiadajac



jego duchowosci oraz moralno$ci: stworzony na obraz i podobienstwo Boze cztowiek otrzymat $wiat z rak
Stworcy z zadaniem, by tworzyl go na swdj obraz i podobienstwo. W spetnianiu tego zadania odnajduje swe
zrodlo cywilizacja, to znaczy ostatecznie ,,humanizacja Swiata”.

Jest wigc raczej cywilizacja poniekad tym samym co ,kultura”. Mozna by wigc powiedzieC: ,kultura mitosci’.
Przyjeta sig jednak ,,cywilizacja” i przy tym wypada pozosta¢. Cywilizacja mitosci we wspotczesnym tego stowa
znaczeniu czerpie natchnienie ze stow soborowej Konstytucji Gaudium et spes: ,, Chrystus [...] objawia w peini
czlowieka samemu czlowiekowi i okazuje mu najwyzisze jego powolanie’. Mozna wigc powiedzieé, iz
cywilizacja mito$ci rozpoczyna si¢ wraz z objawieniem Boga, ktdry ,,jest Mitoscia”, jak mowi §w. Jan (1 J 4,8-
16), i jest ona opisana doktadnie przez §w. Pawla w hymnie o mitosci w Pierwszym Liscie do Koryntian (13,1-
13). Tego rodzaju cywilizacja jest gleboko zwigzana z milo$cia, jaka ,rozlana jest w sercach naszych przez
Ducha Swigtego, ktory zostal nam dany” (Rz 5,5), i wzrasta dzigki systematycznej uprawie, o czym tak
przejmujaco moéwi przypowies¢ ewangeliczna o krzewie winnym i latoro$lach: ,,Ja jestem prawdziwym
krzewem winnym, a Ojciec mdj jest tym, ktory [go] uprawia. Kazda latorosl, ktéra we Mnie nie przynosi owocu,
odcina, a kazda, ktora przynosi owoc, oczyszcza, aby przynosila owoc obfitszy” (J 15,1-2).

W $wietle tych i innych jeszcze fragmentow Nowego Testamentu mozna zrozumie¢, na czym polega
»~cywilizacja mitosci” oraz dlaczego rodzina jest z tq cywilizacjq organicznie zwiqzana. Jesli rodzina pozostaje
pierwsza ,,droga Kosciota”, trzeba doda¢, ze droga Kos$ciota zyjacego w §wiecie jest tez cywilizacja mitosci, i
Koscidt na t¢ droge wzywa same rodziny oraz wszystkie inne spolecznosci narodowe i migdzynarodowe ze
wzgledu na rodzing — i poprzez rodziny. Rodzina bowiem w wielorakim wymiarze zalezy od cywilizacji mitosci
i odnajduje w niej wiasciwe racje swego bycia rodzina. Jednoczesnie rodzina jest centrum i sercem cywilizacji
mitosci.

Nie ma prawdziwej mitosci bez swiadomosci, ze Bog przede wszystkim ,,jest Mito§cia” — oraz ze cztowiek jest
tym jedynym stworzeniem, ktorego Bog powotat do istnienia ,,dla niego samego”. Ten za$ stworzony na obraz i
podobienstwo Boga cztowiek nie moze si¢ w peni ,,urzeczywistni¢” inaczej, jak tylko przez bezinteresowny dar
z siebie samego. Bez takiego pojecia cztowieka, osoby oraz ,.komunii 0s6b” w rodzinie nie moze by¢ cywilizacji
mitosci. Ale tez takie pojecie osoby i komunii osob niemozliwe jest bez cywilizacji mitosci. Rodzina z
pewnoscia stanowi podstawowa ,.komorke” spoleczenstwa, trzeba jednak Chrystusa — ,,Winnego Szczepu”, z
ktérego ,latoros§le” czerpia soki, azeby komorka ta nie byla zagrozona od wewnatrz i od zewnatrz
cywilizacyjnym wykorzenieniem. Oto bowiem — jesli z jednej strony istnieje ,.cywilizacja milosci”, to
réwnoczesnie tez zachodzi mozliwosc , antycywilizacji” destrukcyjnej, co niestety w naszej epoce stato si¢
faktem dokonanym o bardzo szerokim zasiggu.

Nikt nie moze zaprzeczy¢, ze epoka ta jest czasem wielkiego kryzysu, a jest to na pierwszym miejscu ,kryzys
prawdy”. Kryzys prawdy — to znaczy naprzod kryzys pojec. Czy bowiem pojgcia takie, jak: ,,milos¢”,
»wolnos¢”, ,,dar bezinteresowny”, a nawet samo pojgcie ,,0s0by” 1 w zwiazku z tym takze ,,prawa osoby” — czy
pojecia takie istotnie znacza to, co wyrazaja? Dlatego tak wazna si¢ stata dla Kosciota i §wiata — przede
wszystkim na Zachodzie — Encyklika o ,blasku prawdy” (Veritas splendor). Jezeli prawda o wolnosci, o
komunii os6b w malzenstwie i rodzinie odzyska swdj blask, wowczas cywilizacja mitosci moze si¢
urzeczywistnia¢ i mozna bedzie skutecznie méwi¢ — wraz z Soborem — o ,,popieraniu godnosci malzenstwa i
rodziny”=.

Dlaczego ,,blask prawdy” jest tak wazny? Wazny jest przez kontrast, gdyz rozwoj wspotczesnej cywilizacji
pozostaje zwiazany z post¢gpem naukowo-technicznym w sposob czgsto jednostronny. Chodzi o charakter czysto
pozytywistyczny tego rozwoju. Owocem pozytywizmu poznawczego jest agnostycyzm, gdy chodzi o teorig,
natomiast w dziedzinie dziatania i moralno$ci — utylitaryzm. W naszych czasach historia poniekad sig
powtarza. Utylitaryzm to cywilizacja skutku, uzycia — cywilizacja ,,rzeczy”, a nie ,,0s0b”; cywilizacja, w ktorej
osoby staja si¢ przedmiotem uzycia, podobnie jak uzywa si¢ rzeczy. Tak wigc — na gruncie cywilizacji uzycia
kobieta bywa przedmiotem dla me¢zczyzny. Dzieci staja si¢ przeszkoda dla rodzicéw. Rodzina staje si¢ instytucja
ograniczajaca wolno$¢ swoich czlonkow. Aby si¢ o tym wszystkim przekonaé, wystarczy przygladnac si¢
choc¢by pewnym programom wychowania seksualnego, ktore wprowadzane bywaja w szkotach, czg¢sto mimo
sprzeciwu, a nawet protestow ze strony wielu rodzicow. A dalej caly trend ,, proaborcyjny”, ktory usituje sig
ukry¢ poza pojeciami ,,prawa wyboru” (,,pro choice”) ze strony obojga matzonkow, a w szczegodlnosci kobiety.
To tylko kilka przyktadow, ktére mozna by mnozy¢.

W tym wszystkim rodzina nie moze si¢ nie czué zagrozona. Wszystko to uderza w same jej podstawy. Wszystko
to jest przeciwne cywilizacji mifosci. Jest przeciwne calej prawdzie o cztowieku, nie pozwala mu odnalez¢ siebie
i czu¢ si¢ bezpiecznym jako maz czy zona, jako ojciec czy matka, jako syn czy corka. Propagowany przez
~Cywilizacj¢ techniczng” tak zwany ,bezpieczny seks” jest wlasnie najgruntowniej niebezpieczny. W
niebezpieczenstwie bowiem znajduje sig¢ tutaj kazdy czlowiek, a z kolei w niebezpieczenstwie znajduje si¢



rodzina. Co jej grozi? Grozi jej utrata prawdy o sobie samej. A jezeli prawdy — to i wolnosci, 1 konsekwentnie
utrata mifosci. ,,Poznacie prawd¢ — mowi Chrystus — a prawda was wyzwoli” (J 8,32): prawda, jedynie ona
przygotuje Was do tej mitosci, o ktorej mozna powiedziec, ze jest ,,pigkna”.

Rodzina wspotczesna — tak jak zawsze — poszukuje ,,picknej mitosci”. Mito$§¢, ktora nie jest ,,pigkna”, ktora
jest tylko zaspokojeniem pozadliwosci (por. 7 J 2,16), ktora jest tylko wzajemnym ,,uzywaniem” siebie przez
mezezyzng 1 kobietg, czyni czlowieka niewolnikiem wlasnych stabosci. Czyz nie stuza temu wilasnie pewne
»programy cywilizacyjne” wspolczesnosci? ,,Graja” one na stabosciach cztowieka i czynig go coraz stabszym i
bezbronnym.

Cywilizacja milosci oznacza rados¢ — rado$¢ migdzy innymi z tego, ze si¢ ,,czlowiek rodzi na $wiat” (por. J
16,21). A wigc rado$¢ takze 1 z tego, ze malzonkowie stajg si¢ rodzicami. Cywilizacja mitosci — to znaczy
,weseli¢ si¢ z prawdy” (por. I Kor 13,6). Cywilizacja, ktéra wydaje owoce w postaci mentalnoSci
konsumpcyjnej, antynatalistycznej, nie jest i nie moze by¢ nigdy cywilizacja mitosci. O ile rodzina jest tak
wazna dla cywilizacji mito$ci — jak to poprzednio zostato juz powiedziane — to z uwagi na specjalng bliskosc i
intensywnos¢ wiezi, jakie w niej zachodza pomigdzy osobami i pokoleniami. Réwnoczesénie jest ona jednak
tatwa do zranienia 1 moze szczegolnie tatwo doznawac zagrozen, ktore ostabiaja czy wrecz niszcza jej spojnosc i
trwatos$¢. Rodzina w wyniku tych zagrozen, nie tylko przestaje §wiadczy¢ na rzecz cywilizacji mitosci, ale moze
si¢ stawac jej zaprzeczeniem, przeciwswiadectwem. Moze tez z kolei taka rozbita rodzina wzmacnia¢ swoista
antycywilizacje”, niszczac milos¢ w roéznych kregach $wiadomosci, powodujac nieuniknione reperkusje w
catym zyciu spotecznym.

Mitosé jest wymagajqca

Ta mitos¢, ktorej Pawet Apostot poswigcit stowa swego hymnu z Pierwszego Listu do Koryntian — ta,
ktéra jest ,,cierpliwa” i ,, laskawa”, ta, ktora ,, wszystko przetrzyma” (13,4-7), jest z pewno$cia wymagajqca.
Pigkno jej wlasnie na tym polega, ze jest wymagajaca i w ten sposob ksztattuje prawdziwe dobro cztowieka oraz
promieniuje prawdziwym dobrem. Dobro bowiem z natury swej dazy do ,,upowszechniania si¢”, jak mowi $w.
Tomasz*. Mifos¢ jest prawdziwa wowczas, gdy tworzy dobro osob i wspolnot, gdy tym dobrem obdarowywuje
drugich. Tylko za$ czlowiek, ktéry umie wymagaé od siebie samego w imi¢ mitosci, moze takze wymagaé
mitosci od drugich. Bo milo$¢ jest wymagajaca przede wszystkim dla tych, ktoérzy sa otwarci na nauke
Ewangelii. Tak wlasnie glosi Chrystus w swym najwigkszym przykazaniu. Trzeba, azeby ludzie wspolczesni
taka wymagajaca mito$¢ odkrywali u podstaw rodziny. Ona bowiem musi by¢ zdolna do tego, aby ,,wszystko
przetrzymac”. Idac dalej za Apostolem, trzeba powiedzieé, ze milo$¢ nie bedzie zdolna ,,przetrzymac
wszystkiego”, jesli ulega ,,zazdro$ciom”, jesli szuka tatwego ,,poklasku”, jesli nie umie ,,opierac sig pysze”, jesli
»dopuszcza si¢ bezwstydu” (por. I Kor 13,4-5). Prawdziwa mito$¢ — uczy §w. Pawel — jest inna: ,,wszystko
znosi, wszystkiemu wierzy, we wszystkim poklada nadziej¢” (I Kor 13,7). Taka wlasnie mitos¢ ,,wszystko
przetrzyma”. Jest obecna w niej potgzna moc Boga samego, ktory ,,jest Mitoscia” (1 J 4,8.16). Jest obecna w niej
potezna moc Chrystusa-Odkupiciela cztowieka i Zbawiciela swiata.

Ot6z rozmyslajac nad rozdziatem 13 Pierwszego Listu §w. Pawta do Koryntian, wchodzimy rownoczesnie droga
najprostsza w to, co trzeba nazwaé cywilizacja mitosci. Nie ma innego tekstu biblijnego, ktory wyrazalby te
prawde w sposob prostszy i petniejszy zarazem: Hymn o mifosci!

Zagrozenia mitosci sg rownoczesnie takze zagrozeniami cywilizacji mitosci. Przyczyniaja si¢ bowiem do tego
wszystkiego, co mitosci si¢ sprzeciwia. To za$ ma w jezyku ludzkim przede wszystkim jedna nazwe: egoizm, nie
tylko jednostki, ale rowniez egoizm we dwoje, rowniez — w szerszym zakresie — egoizm spoleczny, na
przyktad klasowy czy narodowy (nacjonalizm). Cywilizacji mitosci jest przeciwny i to u samego korzenia
egoizm w kazdej postaci. Czy to znaczy, ze to okreslenie zbyt ubogie i negatywne. Chociaz trudno zaprzeczy¢,
iz mito$¢ 1 cywilizacja mitosci realizuje si¢ na drodze przezwycigzania réznych form egoizmu. Ma to swa
pozytywna nazweg: ,.altruizm” jako antyteza egoizmu. Mito$¢ jednak — ta, o ktorej pisze §w. Pawel — jest
czyms jeszcze bogatszym i petniejszym. Hymn o mitosci z Pierwszego Listu do Koryntian pozostaje wielkq kartq
cywilizacji mitosci. Chodzi w nim nie tylko o poszczegdlne przejawy (zardwno egoizmu, jak tez altruizmu), ale
przede wszystkim o zaakceptowanie definicji czlowieka jako osoby, ktora ,urzeczywistnia sig” przez
bezinteresowny dar z siebie samej. Dar jest — oczywiscie — darem dla drugiego, ,,dla innych”: jest to
najwazniejszy wymiar cywilizacji mito$ci.

Wchodzimy tu w sam rdzen ewangelicznej prawdy o wolnosci. Osoba pojawia si¢ przez wolno§¢ w prawdzie.
Nie mozna rozumie¢ wolno$ci jako swobody czynienia czegokolwiek. Wolno$¢ oznacza nie tylko dar z siebie,
ale oznacza tez wewnetrznq dyscypling daru. W pojecie daru wpisana jest nie tylko dowolna inicjatywa



podmiotu, ale tez wymiar powinnosci. To wszystko zostaje z kolei urzeczywistnione w ,.komunii os6b”. W ten
sposob znajdujemy si¢ w samym sercu kazdej rodziny.

Zarazem jesteSmy tutaj na tropie antytezy pomiedzy indywidualizmem a personalizmem. Mito§¢ 1 cywilizacja
miloéci zwigzane sa z personalizmem. Dlaczego wtasnie z personalizmem? Dlaczego indywidualizm zagraza
cywilizacji mitosci? Klucz odpowiedzi stanowi soborowe wyrazenie ,,bezinteresowny dar”. Indywidualizm
oznacza takze uzycie wolnosci, w ktérym podmiot czyni to, co sam chce. Nie przyjmuje, aby kto$ ,.chcial”,
wymagal od niego w imi¢ obiektywnej prawdy. Nie chce drugiemu ,dawaé”, stawaé si¢ darem
»bezinteresownym” w prawdzie. Indywidualizm pozostaje egocentryczny i egoistyczny. Antyteza pomigdzy nim
a personalizmem rodzi si¢ nie tyle na gruncie teorii, ile na gruncie ,,etosu”. ,JEtos” personalizmu jest
altruistyczny. W jego zasiggu osoba nie tylko zdolna jest stawac si¢ darem dla drugich, ale co wigcej — znajduje
w tym rados¢. Jest to ta rado$¢, o jakiej mowi Chrystus (por. J 15,11, 16,20.22).

Jezeli spoleczenstwa ludzkie — a wsrod nich rodzina — zyja w orbicie zmagan pomigdzy cywilizacja mitosci a
jej antytezami, to trzeba dla tych zmagan szukaé ostatecznej podstawy w stusznym sposobie rozumienia
czlowieka oraz tego, co stanowi o spelieniu, ,,urzeczywistnieniu” jego cztowieczenstwa. Tak wigc z pewnoS$cia
przeciwna jest cywilizacji mitosci tak zwana ,,wolna mitos¢” — tym niebezpieczniejsza, ze zwykle sugeruje sig¢
przy tym oparcie na tak zwanym ,,prawdziwym” uczuciu. Sugestia taka w gruncie rzeczy niszczy si¢ mitosc. Ilez
rodzin uleglo rozbiciu z tego wlasnie powodu! Sugestia, aby i§¢ zawsze za ,,prawdziwym” uczuciem, chociaz
pozornie shuzy milosci ,,wolnej”, naprawdg czyni cztowieka niewolnikiem tego, co $w. Tomasz nazywa
passiones animae” — niewolnikiem ludzkich namigtnosci i instynktow. ,,Wolna milo$¢” wykorzystuje ludzkie
stabosci, dostarcza im pewnej ,,oprawy” szlachetnosci przy pomocy $rodkéw uwodzenia, a takze doraznej
aprobaty opinii publicznej. Usituje ona w ten sposob ,,uspokoi¢” wyrzuty prawego sumienia. Usiluje stworzy¢
,moralne alibi”. Nie bierze jednak pod uwage wszystkich konsekwencji, jakie z tego wynikaja, zwlaszcza gdy
ceng — oprocz wspotmatzonka — placa dzieci, ktore — pozbawione wilasnego ojca czy matki — zostaja
skazane na faktyczne sieroctwo, chociaz prawdziwi rodzice nadal zyjq.

Motywacja etycznego utylitaryzmu jest — jak wiadomo — intensywne poszukiwanie szczgscia w stopniu
maksymalnym. Jednakze to ,utylitarystyczne szczescie” bywa pojmowane tylko jako przyjemnosé, jako dorazne
zaspokojenie, ktore ,uszczesliwia” poszczegélne jednostki bez wzgledu na obiektywne wymagania
prawdziwego dobra.

Caly ten program utylitaryzmu, zwigzany z indywidualistycznie zaprogramowang wolnoscia — wolnosciq bez
odpowiedzialnosci — jest antyteza mitosci, rowniez jako wyrazu ludzkiej cywilizacji, jej calosciowego i
spojnego ksztattu. O ile takie pojecie wolnosci natrafia w spoteczenstwie na podatny grunt, mozna si¢ obawiaé,
iz sprzymierzajac si¢ tatwo z kazda ludzka stabo$cia, stanowi ono systematyczne i permanentne zagrozenie dla
rodziny. Wiele negatywnych nast¢pstw mozna tu przytoczy¢ i wreez ujaé w sposob statystyczny. Wiele
pozostaje w ukryciu ludzkich serc jako bolesne, dlugo krwawiace rany.

Mitos¢ malzenska i rodzicielska posiada wszakze roéwniez zdolnos¢ leczenia tych ram, o ile poszczeg6lne
zagrozenia nie odbieraja jej wlasnej zdolnosci regeneracyjnej, tak dobroczynnej dla ludzkich wspolnot. Zdolno$é
ta zwiazana jest z Boza taska: z taska przebaczenia i pojednania, ktora daje duchowa moc rozpoczynania wciaz
na nowo. Dlatego tez rodzina musi spotka¢ Chrystusa w Kosciele poprzez 6w przedziwny sakrament, jakim jest
Sakrament Pokuty i Pojednania.

W tym tez kontekscie trzeba w sposob szczegdlny uswiadomic sobie, jak wazna jest modlitwa z rodzinami i za
rodziny. W szczegolnosci chodzi o te rodziny, ktérym moze grozi¢ rozbicie. Trzeba si¢ modli¢, azeby
matzonkowie pokochali droge swego powolania, takze wowczas, gdy staje si¢ ona trudna, gdy staje sig¢ waska i
stroma, pozornie nie do pokonania. Trzeba modli¢ sig, azeby takze wowczas byli wierni swemu przymierzu z
Bogiem.

»Rodzina jest droga Kosciola”. W niniejszym Liscie pragniemy wspodlnie wyznawac i glosi¢ fe¢ droge, ktora
poprzez zycie matzenskie i rodzinne wiedzie do kroélestwa niebieskiego (por. Mt 7,14). Jak bardzo jest wazne,
azeby ,.komunia 0s6b” w rodzinie stawata si¢ przygotowaniem do ,,Swigtych Obcowania” w niebie. Dlatego tez
Koscidt wyznaje i glosi t¢ mito$¢, ktora ,,wszystko przetrzyma” (I Kor 13,7), upatrujac w tym — jak $sw. Pawel
— .najwiekszq” cnot¢ (por. I Kor 13,13). Apostot nie ogranicza jej do nikogo. Mito$¢ jest powotaniem
wszystkich, oczywiscie takze matzenstw i rodzin. Wszyscy jednakowo powolani sa w Kosciele do $wigtosci
(por. Mt 5,48)%.

Czwarte przykazanie: ,,Czcij ojca twego i matke twojq”



Czwarte przykazanie Dekalogu dotyczy rodziny, jej wewngtrznej spoistosci, rzec mozna — solidarnosci.

Werbalnie przykazanie to nie mowi o rodzinie, faktycznie jednak wiasnie o niej moéwi. Jakoby Bozy
Prawodawca nie znalazt innego stowa dla wyrazenia komunii pokolen, jak wiasnie to stowo. ,,Czcij” (Wj 20,12).
Stowo to wyraza w inny jeszcze sposob, czym jest rodzina. Nie chodzi o jakie$ ,,sztuczne” wyniesienie rodziny,
chodzi o sformutowanie oddajace jej podmiotowo$¢ oraz wszystkie prawa, jakie z tej podmiotowosci rodziny
wynikaja. Rodzina jest wspdlnota szczegdlnie intensywnych wzajemnych odniesien: pomig¢dzy matzonkami,
pomigdzy rodzicami a dzieCmi oraz migdzy pokoleniami. Trzeba wspdlnote t¢ szczegodlnie zabezpieczy¢.
Dlatego nie znajduje wyrazenia lepszego niz wtasnie to: ,,Czcij”.

,»Czclj ojca twego 1 matke twoja, aby$ dlugo zyt na ziemi, ktéra Pan, Bog twoj, da tobie” (W) 20,12).
Przykazanie to nastgpuje po trzech fundamentalnych przykazaniach, ktére dotycza stosunku cztowieka i ludu
Izraela do Boga: ,,Shema, Izrael”, ,,Shuchaj, Izraelu, Pan jest naszym Bogiem — Panem jedynym” (Pwt 6,4).
»Nie bedziesz miat cudzych bogdéw obok Mnie!” (Wj 20,3). Przykazanie pierwsze i najwigksze, ktore jest
zarazem przykazaniem mitosci Boga ,nade wszystko”, ,,z calego swego serca, z calej duszy swojej, ze
wszystkich swych sit” (Pwt 6,5; por. Mt 22,37). Znaczace jest, ze czwarte przykazanie wpisuje si¢ w ten
kontekst: ,,Czcij ojca i matke”, gdyz sa oni dla ciebie niejako zastgpcami Pana Boga — sa tymi, ktorzy dali ci
zycie, a przez to wprowadzili ci¢ w caly krag ludzkiego bytowania: rodu, narodu, kultury. Sa twoimi pierwszymi
— po Bogu — dobroczyncami. Jesli Bog sam jest dobry, jest samym Dobrem, to oni maja najwigkszy udziat w
tej Jego najwyzszej dobroci. A wigc: czcij twoich rodzicow! Jest tu pewna analogia z czcig nalezng Bogu.

Czwarte przykazanie jest szczegblnie blisko zwiazane z przykazaniem mifosci. Pomigdzy ,.czcij” a ,,miluj”
zachodzi bardzo bliski zwiazek znaczeniowy. U swych podstaw cze$¢ odpowiada cnocie sprawiedliwos$ci. W
istocie rzeczy nie mozna jednak pomysle¢ o czci bez mitosci 1 to zarazem Boga i blizniego. Chodzi wszakze o
,»bliznich” w znaczeniu najblizszym i najsécislejszym, a wigc o rodzicow i dzieci.

Czy uklad migdzyosobowy wskazany czwartym przykazaniem jest jednostronny? Czy zobowiazuje tylko do czci
rodzicow? Dostownie biorac — tak. Posrednio jednak mozemy mowic o ,, czci” naleznej dzieciom od rodzicow.
,»Czcij”, to znaczy uznawaj! Kieruj si¢ wewnetrzna afirmacjg osoby, przede wszystkim oczywiscie ojca i matki,
ale rowniez wszystkich innych czlonkéw rodziny. Cze$¢ jest postawa zasadniczo bezinteresowna. Rzec by
mozna, iz jest ,bezinteresownym darem osoby dla osoby” i w tym spotyka si¢ z mitoscia. Jezeli czwarte
przykazanie wymaga tej czci dla ojcéw i matek, wymaga jej takze ze wzgledu na dobro rodziny — to
rownoczesnie, ze wzgledu na to samo dobro, stawia tez wymagania rodzicom. Rodzice — zdaje si¢ im
przypominaé Boze przykazanie — postepujcie tak, aby zastuzy¢ na czesé (1 mito§¢) ze strony Waszych dzieci!
Nie pozostawiajcie Bozego wymagania czci dla Was w ,,moralnej prézni”! Chodzi wigc ostatecznie o czesc,
ktora jest wzajemna. Przykazanie ,,czcij ojca i matke” posrednio mowi rodzicom: Czcijcie Wasze dzieci, synow i
corki tak, jak one na to zastuguja. Zashiguja za$ dlatego, ze sa, oraz dlatego, ze sa tym, kim sa — i to od
pierwszej chwili poczecia. Przykazanie to pozostaje nie tylko wyrazem wewngtrznej wigzi rodziny, ale ukazuje
réwniez zasade ich wewngtrznej spdjni.

Przykazanie mowi w dalszym ciagu: ,,abys$ dlugo zyl na ziemi, ktéra Pan, Bog twdj, da tobie”. To ,,aby$” moze
nasuwac skojarzenie wrgcz ,,utylitarystyczne”: czcij ze wzgledu na przyszta dlugowiecznosé. Skojarzenie takie
jednak nie moze pomniejszy¢ istotnego znaczenia stowa ,,czcij”. Stowo to méwi o postawie bezinteresownej.
Czci¢ nie moze oznaczac: ,,przewiduj korzysci”. Natomiast trudno nie uznaé, iz z postawa wzajemnej wspolnoty,
faczy si¢ takze pozytek wielorakiej natury. ,,Czes¢” jest takze pozyteczna, tak jak ,,pozyteczne” jest kazde
prawdziwe dobro.

Rodzina — jest to naprzéd dobro ,,bycia razem”: bycie razem stanowi istotne dobro matzenstwa (stad jego
nierozerwalnos¢) oraz wspolnoty rodzinnej. Dobro to mozna réwniez okresli¢ jako dobro podmiotowosci. Osoba
jest podmiotem i rodzina jest podmiotem, poniewaz tworza ja osoby, w ktorych jest ona ,,zapodmiotowana”.
Wypada powiedzie¢ wigcej jeszcze: rodzina jest podmiotem bardziej niz jakakolwiek inna spotecznos¢. Jest
podmiotem bardziej niz nardd, niz panstwo, niz spoleczenstwo — nie moéwiac juz o roznych formach
migdzynarodowych organizacji. Wszystkie te spotecznosci, zwlaszcza nardd, o tyle maja wlasna podmiotowose,
o ile otrzymuja ja od ludzkich osob, a takze ich rodzin. Uwagi te nie maja znaczenia tylko ,,teoretycznego”. Nie
sa tez tutaj wypowiedziane po to, aby ,,podnies¢” w opinii rodzing. Chodzi raczej o jeden jeszcze sposob
wyrazenia tego, czym rodzina po prostu jest. Wskazuje na to rowniez czwarte przykazanie.

Z kolei trzeba ukazywa¢ wazno$¢ tego przykazania rowniez dla nowozytnego systemu praw czlowieka. Prawa
przemawiaja jezykiem prawniczym. Bog natomiast mowi: ,,czcij”. Otdz wypada zauwazy¢, iz wszystkie ,,prawa
cztowieka” moga by¢ kruche i nieskuteczne, jezeli u podstaw zabraknie tego ,,czcij”. Jezeli zabraknie ,,czci”,



inaczej moéwiac: afirmacji cztowieka dlatego, ze jest cztowiekiem, ze jest ,.tym czlowiekiem, wowczas same
prawa nie wystarczq.

Nie bedzie wigc przesada powiedzieé, iz zycie narodow, panstwa, organizacji migdzynarodowych ,przebiega”
przez rodzing. Ze ,,opiera si¢” ono takze na czwartym przykazaniu Dekalogu. Epoce, w ktérej zyjemy — przy
wszystkich i licznych deklaracjach typu prawnego — grozi w jakiejs mierze ,, wyobcowanie”. Jest to poniekad
owoc przestanek ,,0§wieceniowych”, zgodnie z ktorymi cztowiek jest ,,bardziej” cztowiekiem, jesli jest ,,tylko”
cztowiekiem. Ot6z trudno nie stwierdzi¢, iz epoce naszej grozi wyobcowanie z tego wszystkiego, co na rézne
sposoby nalezy do petnego bogactwa cztowieka. Odnosi si¢ to rowniez do rodziny. Afirmacja osoby w znacznej
bowiem mierze wiqze sie z rodzing. Wiaze si¢ takze z czwartym przykazaniem. Rodzina w Bozej mysli jest
pierwsza szkota czlowieczenstwa w kazdej postaci: bqdz czlowiekiem! Jest w tym zawarty imperatyw: badz
cztowiekiem jako syn twojej ojczyzny, jako obywatel twojego panstwa, jako — w znaczeniu nowozytnym —
obywatel $wiata. Bog, ktory dal ludzkosci czwarte przykazanie, jest to Bog ,przyjazny” czlowiekowi
(filanthropos, jak mowili Grecy). Stworca wszechrzeczy jest Bogiem mitosci i Zycia. Pragnie On, aby czlowiek
mial zycie i aby miat je w obfitosci, jak méwi Chrystus (por. J 10,10) — moze przede wszystkim — dzigki
rodzinie.

Wypada tu dodaé, iz cywilizacja mito$ci na pierwszym miejscu taczy si¢ z rodzina. Cywilizacja mitosci wydaje
sie wielu ludziom jeszcze jednq utopiq. Przeciez nie mozna od nikogo wymaga¢ mitosci, nie mozna jej nikomu
narzucaé. Mito§¢ moze by¢ tylko wolnym wyborem ludzi. Moga ja przyjac lub odrzuci¢.

Tak z pewnoscia jest. A jednak Chrystus pozostawil nam przykazanie mitosci, podobnie jak Bog na gorze Synaj
powiedzial do czlowieka: ,,Czcij ojca twego i matkg twoja”. Znaczy to, ze mitos¢ nie jest utopia. Jest ludziom
zadana jako powinno$¢ mozliwa do zrealizowania dzigki tasce Bozej. Jest zadana me¢zczyznie i kobiecie w
Sakramencie Malzefstwa takze jako zasada ,,powinno$ci”. Staje si¢ ona dla nich zrédlem powinnos$ci wzajemne;j
— naprzod powinnos$ci matzenskiej, z kolei rodzicielskiej. W Sakramencie Matzenstwa matzonkowie wzajemnie
si¢ sobie oddaja i wzajemnie przyjmuja, o$wiadczajac gotowo$¢ przyjecia i wychowania potomstwa. Sg to
niewatpliwie zreby ludzkiej cywilizacji, ktorej niepodobna okresli¢ inaczej niz jako ,,cywilizacjg mitosci”.

Rodzina jest wyrazem takiej mitosci. Jest jej zaczynem. Mozna powiedzieC, iz poprzez rodzine przeplywa
gltowny nurt cywilizacji mitosci. Jezeli cywilizacja ta nie ma pozosta¢ utopia, w takim razie w rodzinie powinna
szuka¢ swych ,,spotecznych podstaw”.

Stad pochodza te gtosy, ktore przez usta Ojcow Kosciota odzywaty si¢ w tradycji chrzedcijanskiej. Glosy te
moéwity o ,,Kosciele domowym”, o , matym Kosciele”. Dotyczyly wigc cywilizacji mitosci jako mozliwego
ustroju zycia 1 wspotzycia ludzi. ,,By¢ razem” na sposdb rodziny. By¢ wzajemnie dla siebie. Stwarzac
wspolnotowa przestrzen afirmacji kazdej osoby, kazdego czlowieka dla niego samego, to znaczy dlatego, ze jest
»tym wilasnie” cztowiekiem. Bywa to cztowiek czasem ulomny, niedorozwinigty, taki, jakiego tak zwane
»postepowe” spoteczenstwo wolaloby nie mie¢. Rodzina tez moze si¢ stawaé podobna do tego spoteczenstwa.
Moze sig stawaé ,,postgpowa” w tym, ze ludzi starych, kalekich i chorych po prostu pospiesznie si¢ pozbywa.
Dzieje sig tak z powodu braku wiary w Boga, w tego Boga, dla ktérego ,, wszyscy [...] Zyja” (Ek 20,38). Zyja,
poniewaz sa powotani w Nim do peti Zycia.

Tak, cywilizacja mifosci jest mozliwa i nie jest utopiq. Ale mozliwa jest tylko poprzez state i zywe odniesienie
do ,,Boga i Ojca Pana naszego Jezusa Chrystusa, od ktoérego pochodzi wszelkie na §wiecie rodzicielstwo” (por.
Ef'3,14-15), od ktorego pochodzi kazda ludzka rodzina.

Wychowanie

Na czym polega wychowanie? Wydaje sig, ze aby trafnie na to pytanie odpowiedzie¢, nie mozna pominaé
dwoch fundamentalnych prawd: po pierwsze, ze czlowiek jest powotany do zycia w prawdzie i mitosci; po
drugie, ze kazdy urzeczywistnia siebie przez bezinteresowny dar z siebie samego. Odnosi si¢ to zaré6wno do
tych, ktorzy wychowuja, jak i do tych, ktorzy sa wychowywani. Rowniez i wychowanie jest procesem, w ktorym
wzajemna komunia 0séb dochodzi do glosu w sposob szczegdlny. Wychowawca jest osoba, ktora ,,rodzi” w
znaczeniu duchowym. Wychowanie w tym ujeciu moze by¢ rownoczesnie uwazane za prawdziwe apostolstwo.
Jest wspolnym uczestnictwem w prawdzie i milosci, w tym ostatecznym celu, ktdry stanowi powolanie
cztowieka ze strony Boga Ojca, Syna i Ducha Swigtego.

Rodzicielstwo stwarza sobie tylko wlasciwe wspotistnienie 1 wspotdziatanie samodzielnych osdb. Odnosi sig to
w sposob szczegolny do matki, kiedy poczyna si¢ nowy czlowiek. Pierwsze miesiace jego bytowania zwiazane z
tonem matki stwarzaja szczegblna wigz, ktéra w znacznej mierze ma juz charakter wychowawczy. Matka juz w



prenatalnym okresie ksztaftuje nie tylko organizm dziecka, ale posrednio cale jego czlowieczenstwo. Chociaz
proces ten przebiega nade wszystko od matki ku dziecku, to jednak odpowiada mu zarazem swoisty wpltyw
majacego si¢ narodzi¢ dziecka na matkg. Ten proces obustronny i wzajemny ujawni si¢ z kolei na zewnatrz po
przyjsciu dziecka na swiat. Me¢zczyzna-ojciec nie bierze w tym procesie bezposredniego udziatu. Powinien si¢
jednak §wiadomie zaangazowaé w oczekiwanie majacego si¢ narodzi¢ dziecka, o ile to mozliwe takze w samym
momencie jego przyjscia na Swiat.

Dla ,,cywilizacji mito$ci” jest sprawa zasadnicza, azeby mezczyzna czul sie obdarzony macierzynstwem kobiety,
swojej zony. 1 to ma z kolei ogromny wplyw na caty proces wychowawczy. Ogromnie wiele zalezy od tego, czy i
w jaki sposob uczestniczy on w tej pierwszej fazie obdarzania czltowieczenstwem, czy i jak angazuje swa
meskos¢ 1 swoje ojcostwo w macierzynstwo wilasnej zony.

Wychowanie jest wigc przede wszystkim obdarzaniem czlowieczenstwem — obdarzaniem dwustronnym.
Rodzice obdarzaja swym dojrzalym czlowieczenstwem nowo narodzonego cztowieka, a ten z kolei obdarza ich
cala nowoscia i Swiezoscia czlowieczenstwa, ktore z soba przynosi na $wiat. Nie przestaje to byé aktualne
réwniez w przypadku dzieci utomnych i niedorozwinigtych fizycznie lub psychicznie. Pod ta postacia rowniez
objawia si¢ czlowieczenstwo, ktore moze by¢ wychowawcze i to w sposob szczegdlny.

Stusznie wigc Koscidt pyta przy Slubie: ,,Czy chcecie z mitoscia przyjac i po katolicku wychowaé potomstwo,
ktérym was Bdog obdarzy?”2 Milo$¢ matzenska wyraza si¢ w wychowaniu jako prawdziwa mitos¢ rodzicielska.
»Komunia 0s6b”, ktora stoi u poczatku rodziny jako mito§¢ malzenska, dopetnia si¢ poprzez wychowanie i
rozprzestrzenia si¢ na dzieci. Chodzi o to, aby podjac cate to potencjalne bogactwo, jakim jest kazdy cztowiek
rozwijajacy si¢ posrod rodziny; chodzi o to, aby nie pozwoli¢ mu zgina¢ albo ulec degeneracji, natomiast
zaktualizowa¢ je w coraz dojrzalsze czlowieczenstwo. I jest to rowniez proces wzajemny: wychowawcy-rodzice
sa rownoczes$nie w pewien sposob wychowywani. Uczac czlowieczenstwa swoje dziecko, sami tez poznaja je na
nowo i ucza si¢ go na nowo. Tu objawia si¢ organiczna struktura rodziny, objawia si¢ rowniez podstawowe
znaczenie czwartego przykazania.

Rodzicielskie ,,my” meza i zony rozbudowuje si¢ przez zrodzenie potomstwa i wychowanie w ,,my” rodziny.
Jest to rodzina naprzoéd dwupokoleniowa, otwarta na to, aby stawac si¢ stopniowo wielopokoleniowa. W tym
wymiarze maja swoj udziat z jednej strony rodzice rodzicow, z drugiej strony dzieci ich dzieci.

O ile rodzice obdarzajac zyciem uczestnicza w dziataniu stwoérczym Boga, o tyle przez wychowanie staja si¢
oboje uczestnikami Jego ojcowskiej, a zarazem macierzynskiej pedagogii. Boskie Ojcostwo — wedhug $w.
Pawla — jest prawzorem dla wszelkiego rodzicielstwa we wszech§wiecie (por. Ef 3,14-15), a szczegdlnie jest
prawzorem dla macierzynstwa i ojcostwa ludzkiego. O tej Boskiej pedagogii najpetniej pouczyto nas Odwieczne
Stowo Ojca, ktore stajac si¢ czlowiekiem, objawilo cztowiekowi jego wlasne cztowieczenstwo i jego petny
wymiar, to znaczy synostwo Boze. Objawito mu rowniez, jakie jest wlasciwe znaczenie wychowania cztowieka.
Przez Chrystusa kazde wychowanie w rodzinie i poza rodzina zostaje wprowadzone w zbawczy wymiar Boskiej
pedagogii skierowanej do wszystkich ludzi i wszystkich rodzin i osiagajacej swa pelni¢ w paschalnej tajemnicy
$mierci 1 zmartwychwstania Chrystusa. W tym szczytowym punkcie naszego Odkupienia rozpoczyna si¢ caty i
kazdy proces chrzescijanskiego wychowania, ktore jest zarazem wychowaniem do pehi czlowieczenstwa.

Bezposrednimi wychowawcami w stosunku do swoich dzieci pozostaja zawsze na pierwszym miejscu rodzice.
Rodzice maja tez w tej dziedzinie pierwsze i podstawowe uprawnienia. Sq wychowawcami, poniewaz sq
rodzicami. Jesli zadanie to rodzice z kolei dziela z innymi ludzmi, a takze z instytucjami, na przyklad z
Kosciotem i panstwem, to zawiera si¢ w tym prawidtowe odzwierciedlenie zasady pomocniczosci. Rodzice nie
sa w stanie zaspokoi¢ wszystkich zapotrzebowan cato$ciowego procesu wychowawczego, zwlaszcza gdy chodzi
o wyksztalcenie, ale rowniez gdy chodzi o cala szeroka dziedzing uspolecznienia. W tych dziedzinach, gdzie
rodzina nie moze skutecznie dziata¢ sama, zasada pomocniczo$ci wspiera mito$¢ rodzicielska, odpowiada dobru
rodziny. Pomocniczo$¢ dopelnia w ten sposdob milo$¢ rodzicielska, a rownoczesnie potwierdza jej
fundamentalny charakter. Wszyscy inni uczestnicy procesu wychowawczego dzialaja poniekad w imieniu
rodzicow, w oparciu o ich zgode, a w pewnej mierze nawet ich zlecenie.

Proces wychowawczy prowadzi do fazy, do ktdrej si¢ dochodzi wtedy, gdy po osiagnigciu pewnego stopnia
dojrzatosci psychofizycznej cztowiek zaczyna ,, wychowywaé sie sam”. Z biegiem czasu owo samowychowanie
przero$nie poniekad dotychczasowy proces wychowawczy. Przerastajac, nie przestaje jednak w dalszym ciagu z
niego wyrasta¢. Mlody cztowiek spotyka nowe osoby i nowe $rodowiska, a w szczegdlnosci nauczycieli i
kolegobw w szkole, ktorzy zaczynaja odgrywaé w jego zyciu wpltyw wychowawczy, dodajmy: dodatni albo
yjemny. W tym nowym kontakcie wystgpuje pewien dystans czy nawet sprzeciw w stosunku do wychowania
rodzicielskiego, w stosunku do rodziny. Mimo wszystko jednak proces samowychowania w zasadniczej mierze



potwierdza to, co dokonato si¢ w dziecku, chtopcu czy dziewczynie, poprzez wychowanie w rodzinie i w szkole.
Nawet przeobrazajac sig, odchodzac we wiasnym kierunku, mtody cztowiek pozostaje nadal w orbicie swych
egzystencjalnych korzeni.

Na tym tle w nowy sposob zarysowuje si¢ znaczenie czwartego przykazania: ,, Czcij ojca twego i matke twojq”
(Wj 20,12). Pozostaje ono w zwiazku wrecz organicznym z calym tutaj zarysowanym procesem wychowania
cztowieka. Rodzicielstwo, ten pierwszy i podstawowy fakt obdarzania cziowieczenstwem, otwiera przed
rodzicami i dzie¢mi daleko wiodaca perspektywe. Zrodzenie co do ciata oznacza poczatek dalszego ,,rodzenia”,
stopniowego i wielostronnego rodzenia poprzez caly proces wychowania. Przykazanie Dekalogu wymaga od
dziecka czci dla ojca 1 matki. Jak widzieli$my, to samo przykazanie naklada na rodzicow obowiazek niemal
»Symetryczny”. Réwniez oni powinni ,,czci¢” swoje dzieci, zarbwno mate, jak i doroste. Ta sama postawa jest
istotnym i koniecznym warunkiem kazdego wychowania, rowniez w okresie szkolnym. ,,Zasada czci”, czyli
afirmacji cztowieka jako czlowieka, nie przestaje by¢ warunkiem prawidlowego procesu wychowawczego.

Jezeli chodzi o udzial Kosciola w procesie wychowawczym, to w $wietle Tradycji i Magisterium soborowego
nalezy powiedzie¢, co nastgpuje: nie chodzi tylko o to, azeby wychowanie religijno-moralne powierzac
Kosciotowi, ale zeby wspolnie z nim wychowywac. Wigeej jeszcze, chodzi o to, azeby rodzina wychowujaca
czynita to w Kosciele, biorac w ten sposob udziat w zyciu i misji Kos$ciota. Koscidt pragnie nade wszystko
wychowywac ,,poprzez rodzing”, w oparciu o wlasciwa jej taske stanu” i ,,charyzmat” wspolnoty rodzinne;j.

Jedna z dziedzin, w ktorej rodzina odgrywa niezastapiona rolg, jest wychowanie religijne, dzigki ktéremu
wzrasta ona jako ,,Kosciol domowy”. Wychowanie religijne i katechizacja dzieci ustawia rodzing w obrgbie
Kosciota jako prawdziwy podmiot ewangelizacji i apostolstwa. Chodzi tu o prawo $ciSle zwiazane z zasadq
wolnosci religijnej. Rodziny, a konkretnie rodzice maja prawo wybra¢ dla swych dzieci taki sposéb wychowania
religijnego oraz moralnego, ktory odpowiada ich wlasnym przekonaniom. Nawet wowczas, kiedy powierzaja oni
te zadania instytucjom koscielnym lub szkotom prowadzonym przez osoby zakonne, nadal i w sposob czynny
powinni petni¢ swoja rolg wychowawcza.

W konteks$cie wychowania nie mozna zapomnie¢ o istotnej sprawie dotyczacej rozpoznania wiasnego powotania
zZyciowego, a W szczeg6lno$ci przygotowania do zycia w maitzenstwie. Koscidt podjal znaczny wysitek i wiele
inicjatyw w dziedzinie przygotowania do malzenstwa, na przyktad w formie kursow dla narzeczonych. To
wszystko jest wazne i konieczne. Nie mozna jednak zapomnie, ze przygotowanie do przyszlego zycia
malzenskiego jest przede wszystkim zadaniem rodziny. Z pewnoscig tylko rodziny zdrowe duchowo moga
nalezycie speli¢ to zadanie. Dlatego trzeba podkresli¢ potrzebe szczegélnej solidarnosci rodzin, ktdéra moze
przyjac roézne formy organizacyjne, jak na przyktad ,,rodziny rodzin” lub ,,0azy rodzin”. Rodzina, dzigki takiej
solidarnosci, otrzymuje wsparcie zblizajace nie tylko poszczegdlne osoby, lecz rowniez wspolnoty, zachgcajac je
do wspolnej modlitwy i poszukiwania wlasciwych odpowiedzi na istotne pytania, ktore pojawiaja si¢ w Zyciu.
Czyz nie jest to cenna forma apostolstwa rodzin posrod rodzin? Trzeba wigc, by rodziny zaciesniaty migdzy
soba wigzi solidarnosci. To wlasnie okresla ponad wszystko wspolna zasade wychowawcza: rodzice wychowuja
si¢ dzigki innym rodzicom, a dzieci dzigki dzieciom. W ten sposob tworzy si¢ szczegélna tradycja
wychowawcza, kierujaca si¢ zasada ,, kosciola domowego ™.

Ewangelia mifosci jest niewyczerpalnym zrédlem wszystkiego, czym karmi si¢ ludzka rodzina jako ,.komunia
0sob”. W mitosci znajduje oparcie i ostateczny sens caly proces wychowawczy jako dojrzaty owoc mitosci
rodzicielskiej. Poprzez wszystkie trudy, wszystkie cierpienia i zawody, jakie ida w parze z wychowaniem
czlowieka, milo$¢ wciaz zdaje wielki egzamin. Aby zdaé ten egzamin, trzeba zrédta duchowej mocy. To zrédto
znajduje si¢ nieodmiennie w Tym, ktory ,.do konca [...] umitowal” (J 13,7). Wida¢, jak bardzo wychowanie
nalezy do calej cywilizacji mitosci: od niej zalezy i w wielkiej mierze przyczynia si¢ do jej zbudowania.
Nieustanna i petlna mito$ci modlitwa Kosciota w Roku Rodziny jest modlitwq o wychowanie czlowieka,
modlitwa o to, azeby rodziny podejmowaty odwaznie i z ufno$cia swoje zadania wychowawcze pomimo
trudnosci, ktore niekiedy wydaja si¢ nie do pokonania. Kosciot modli sig, azeby zwycigzyly sily cywilizacji
milosci, ktore ptyna z Boskiego zrodta; sity, ktorym nieodmiennie stuzy on dla dobra calej rodziny ludzkiej.

Rodzina a spoleczenstwo

Rodzina jest wspolnota osob, najmniejsza komorka spoteczna, a jako taka jest instytucjq podstawowa dla
zycia kazdego spoteczenstwa.

Czego rodzina-instytucja oczekuje od spoteczenstwa? Oczekuje przede wszystkim wuznania swej tozsamosci i
zaakceptowania jako spoleczna podmiotowosc. Podmiotowo$¢ jest zwiazana z tozsamoscia kazdego malzenstwa
i rodziny. Malzenstwo, lezace u podstaw instytucji rodzinnej, ustanowione jest dzigki przymierzu, przez ktore



»~megzczyzna 1 kobieta tworza ze soba wspolnote catego zycia, skierowana ze swej natury do dobra matzonkow
oraz do zrodzenia i wychowania potomstwa™®. Tylko taki zwigzek moze by¢ uznany i potwierdzony spolecznie
jako ,,matzenstwo”. Nie moga by¢ uznane spolecznie jako matzenstwo inne zwiazki migdzyludzkie, ktoére tym
warunkom nie odpowiadaja, cho¢ dzisiaj istnieja takie tendencje, bardzo grozne dla przysztosci ludzkiej rodziny
i spoleczenstw.

Zadne spoteczenstwo ludzkie nie moze ryzykowaé permisywizmu w sprawach tak podstawowych jak istota
malzenstwa 1 rodziny! Tego typu permisywizm moralny w swych konsekwencjach musi szkodzi¢ samemu
spoteczenstwu, jego autentycznej spoisto$ci spotecznej i humanistycznej. Jest wigc rzecza zrozumiala, ze
Ko$ciot stoi na strazy autentycznosci ludzkich rodzin i wzywa odnos$ne instytucje, zwlaszcza parlamenty i
panstwa, a takze organizacje migdzynarodowe, azeby nie ulegaty pokusie pozornej nowoczesnosci.

Jako wspdlnika mito$ci i Zycia, rodzina jest spoteczno$cia najmocniej «ugruntowana» i w sposob sobie wlasciwy
spotecznosciq suwerennq, cho¢ réwnoczesnie jest to spoteczno$¢ wielorako uzalezniona. Zaroéwno zasada
suwerennosci instytucji rodziny, jak tez fakt wielorakich uzaleznien pozwala méwié o prawach rodziny. Stolica
Apostolska opublikowata w roku 1983 Karte Praw Rodziny, ktora w dalszym ciagu zachowuje swa aktualnos¢.

Prawa rodziny wykazuja szczegélna bliskos¢ w stosunku do praw czlowieka. Skoro bowiem rodzina jest
komunig oso6b, jej autorealizacja zalezy w znacznej mierze od tego, czy sa przestrzegane prawa kazdej osoby
ludzkiej, ktora ja stanowi. Wérdd tych praw niektdre dotycza wprost rodziny, jak na przyktad prawo matzonkoéw
do rodzicielstwa oraz do wychowania swoich dzieci, inne za§ dotycza rodziny w sposob posredni. Szczegolne
znaczenie ma tu prawo wlasnosci, zwlaszcza tak zwanej wlasno$ci rodzinnej oraz prawo do pracy.

Réwnoczesnie prawa rodziny nie sq tylko matematyczng sumq praw osoby. Rodzina bowiem jest czyms wiecej
niz kazdy z osobna czlowiek. Jest wspdlnota rodzicow i dzieci, bywa nieraz wspdlnota wielu pokolen. Dlatego
tez jej podmiotowos$¢ domaga si¢ wlasnych specyficznych praw. Podmiotowos$¢ ksztattuje przede wszystkim na
bazie zasad moralno$ci. Karta Praw Rodziny, wychodzac od tych zasad, ugruntowuje bytowanie rodziny w
porzadku spoteczno-prawnym ,,wielkiego™ spoleczenstwa, a wigc przede wszystkim narodu, z kolei panstwa, a
takze wspdlnot migdzynarodowych. Kazde z tych ,,wielkich” spoteczenstw jest uwarunkowane bytem rodziny,
przynajmniej posrednio. Okreslenie zadan i obowiazkow ,,wielkiego” spoteczenstwa w stosunku do rodziny jest
sprawa niezwykle doniosta.

Na pierwszym miejscu nalezy tu wymieni¢ wigz niemal organiczna, jaka zachodzi pomiedzy rodzing a narodem.
Oczywiscie nie w kazdym przypadku mozna tu méwi¢ o narodach we wilasciwym znaczeniu. Bywaja rdzne
grupy etniczne, plemienne, ktore nie sa jeszcze narodem, a ktore spelniaja w pewnej mierze funkcje ,,wielkiego”
spoteczenstwa. Zaréwno wtedy, jak i w przypadku prawdziwych historycznych narodéw, wigz rodziny z nimi
opiera si¢ przede wszystkim na uczestniczeniu w kulturze. Rodzice w pewnym znaczeniu rodza swe dzieci takze
dla narodu, azeby byly jego cztonkami, aby byty wspotuczestnikami dziedzictwa historycznego i kulturowego,
jakim ten naréd dysponuje. Tozsamo$¢ rodziny juz w punkcie wyjscia oznacza jaki$ udziat w tozsamosci narodu,
do jakiego ta rodzina nalezy.

Rodzina, uczestniczac w dziedzictwie narodowe]j kultury, przyczynia si¢ do specyficznej suwerennosci, jaka
nardd zawdzigeza swojej kulturze 1 swemu jezykowi. Miatem sposobno$¢ méwienia o tym na Zgromadzeniu
UNESCO w Paryzu w 1980 roku i nieraz do tego powracam, albowiem stwierdzenie to wydaje mi si¢ niezwykle
donioste. Poprzez swa kulturg, swoj jezyk, nie tylko nardd, ale i kazda rodzina odnajduje swa duchowq
suwerennos¢. Trudno bez tego wytlumaczy¢ wiele faktow w dziejach narodow, zwlaszcza europejskich, faktow
dawnych 1 dzisiejszych, faktéw podniostych, ale i bolesnych, zwycigstw i klgsk. Wida¢ jak bardzo organicznie
rodzina jest zespolona z narodem, a nardd z rodzina.

Gdy chodzi o panstwo, ten zwiazek jest czgsciowo analogiczny, a czgsciowo odmienny. Panstwo bowiem rozni
si¢ od narodu swa wewngtrzna struktura, samo w sobie jest o wiele mniej ,,rodzinne”, jest czym$ bardziej
ustrojowym i zorganizowanym, ,biurokratycznym”. Niemniej ta struktura panstwowa, ten ustrdj ma zawsze
swoja ,,duszg” w takiej mierze, w jakiej odpowiada naturze ,,wspolnoty politycznej” prawnie ukierunkowanej ku
dobru wspolnemu. Rodzina, rzec mozna, nalezy do duszy kazdego panstwa o tyle, o ile stanowi w stosunku do
niego podmiot tak zwanej zasady pomocniczosci. Rodzina jest bowiem takim spoteczenstwem, ktore nie
dysponuje wszystkimi $rodkami nieodzownymi do realizacji wlasnych celow, zwlaszcza w dziedzinie
wyksztatcenia i wychowania. I dlatego trzeba, aby interweniowato panstwo, zgodnie ze wspomniang zasada:
wszedzie tam, gdzie rodzina jest samowystarczalna, nalezy ja pozostawi¢ samej sobie; co wigce],
interwencjonalizm panstwowy bylby w tym zakresie szkodliwy, bylby wyrazem nie poszanowania, a deptania
praw rodziny. Pomoc panstwa zaczyna si¢ dopiero tam, gdzie rodzina naprawdg sobie nie wystarcza.



Oprocz dziedziny wychowania i o§wiaty na réznych poziomach, pomoc panstwa — nie wykluczajac inicjatyw
prywatnych — wyraza si¢ poprzez instytucje majace na celu ochrong zycia i zdrowia obywateli, a zwtaszcza w
podejmowaniu odpowiednich $rodkéw dotyczacych Swiata pracy. Bezrobocie stanowi w naszych czasach jedno
z najpowazniejszych zagrozen dla zycia rodzinnego i staje si¢ troska spoteczenstw. Jest ono wyzwaniem dla
polityki poszczegolnych panstw i1 przedmiotem doglebnej refleksji dla nauki spotecznej Kosciota. Znalezienie
wlasciwych rozwiazan jest w tej dziedzinie nieodzowne — rozwiazan, ktore wznoszac si¢ nawet ponad granice
wlasnego panstwa, potrafia wyjs¢ naprzeciw tak wielu rodzinom, dla ktérych brak pracy oznacza dramatyczny
stan skrajnej ngdzy*.

Mobwiac o pracy w odniesieniu do rodziny, trzeba podkreslic waznos¢ i cigzar pracy kobiet wewnqtrz rodziny®.
Praca ta powinna by¢ gruntownie dowartosciowana. Trud kazdej kobiety zwiazany z wydaniem na $§wiat
dziecka, z jego pielggnowaniem, karmieniem, wychowaniem, zwlaszcza w pierwszych latach, jest tak wielki, ze
nie moze mu doréwna¢ zadna praca zawodowa. Trzeba, azeby fakt ten odzyskat nalezne zrozumienie w obrgbie
obowiazujacego prawa pracy. Trzeba, azeby macierzynstwo kobiet zostato zrozumiane jako wystarczajacy tytut
do odpowiedniego wynagrodzenia, niezbgdnego do utrzymania rodziny w tej bardzo waznej fazie jej egzystencji.

Widag, jak bardzo rodzina musi by¢ wspomagana, aby mogla by¢ faktycznie uznana za spofecznos¢ podstawowq
1 w pewnym sensie ,,suwerenng”’. ,,Suwerenno$¢” jej jest jednak nicodzowna dla dobra spoteczenstwa. Narod
prawdziwie suwerenny i duchowo mocny jest zawsze ztozony z mocnych rodzin: rodzin $wiadomych swojego
powotania i postannictwa w dziejach. W centrum tych wszystkich spraw i zadan stoi zawsze rodzina.
Jakiekolwiek odsunigcie jej na dalszy plan, wycofanie z przyshugujacej jej w spoteczenstwie pozycji, musi
oznaczac niszczenie autentycznej substancji spoteczne;.

11
JEST Z WAMI OBLUBIENIEC

W Kanie Galilejskiej

Rozmawiajac pewnego razu z uczniami Jana Chrzciciela, Jezus wspomina o zaproszeniu na gody weselne i
0 obecnosci oblubienca posrod zaproszonych: ,,oblubieniec jest z nimi” (por. Mt 9,15). Chciat przez to wskazac¢
na spehienie si¢ w Jego Osobie starotestamentalnego obrazu Boga jako oblubienca, a takze pragnat w pelni
objawiac tajemnicg Boga jako tajemnicg Milosci.

Nazywajac si¢ ,,oblubiencem”, Jezus ukazuje sama istot¢ Boga i potwierdza Jego wielka mitos¢ do cztowieka.
Wybor tego obrazu rzuca posrednio $wiatto rowniez na gleboka prawde mitosci matzenskiej. Jezus pragnie w ten
sposob wyrazié, ile Bozego Ojcostwa, mitosci Bozej miesci si¢ w mito$ci mezczyzny i kobiety, ktora prowadzi
do malzenstwa. Dlatego na poczatku swej misji jest On w Kanie Galilejskiej. Jest na przyjgciu weselnym wraz z
Maryja i swymi pierwszymi uczniami (por. J 2,1-11). Ukazuje ta obecnoscia, jak bardzo prawda rodziny
wpisana jest w Boze Objawienie i w dzieje zbawienia. W Starym Testamencie, a zwlaszcza u Prorokéw, znajduja
si¢ bardzo pigkne stowa méwiace o Bozej mitosci, ktora jest troskliwa jak mito$¢ matki do swego dziecka, ktora
jest czuta jak mitos¢ oblubienca do oblubienicy, ktora jest zazdrosna, ale zazdrosna w znaczeniu oblubienczym.
Nie jest to nade wszystko mito§¢ karzaca, jest to milo$¢ wybaczajaca, mito§¢, ktéra pochyla si¢ nad
cztowiekiem, jak ojciec nad marnotrawnym synem, mitos¢, ktora dzwiga cztowieka, czyni go uczestnikiem zycia
Bozego. Milos¢ zdumiewajaca, o ktdrej przedtem nic nie wiedzial caly poganski §wiat.

Jezus, ktory przyszedt do Kany Galilejskiej, jest zwiastunem Bozej prawdy o mailzenstwie, takiej prawdy, na
ktorej moze si¢ oprze¢ ludzka rodzina w perspektywie wszystkich zyciowych doswiadczen. Jezus glosi tg
prawdg cala swoja obecno$cia podczas wesela w Kanie Galilejskiej, glosi ja rowniez poprzez pierwszy ,,znak”,
jaki tam uczynit, zamieniajac wodg w wino.

Glosi prawde o malzenstwie, gdy rozmawia z faryzeuszami i wyjasnia, ze mito$§¢, ktora jest z Boga, milosé
tkliwa i oblubiencza, jest rownoczesnie zrodlem glebokich i radykalnych wymagan. O wiele mniej wymagajacy
wydawat si¢ Mojzesz, ktory pozwolit dawa¢ listy rozwodowe. Kiedy podczas znanej kontrowersji faryzeusze
powotuja si¢ na Mojzesza, Chrystus mowi: ,,0d poczatku tak nie byto” (Mt 19,8). I przypomina: Ten, ktory
stworzyt czlowieka, stworzyl go megzczyzna i niewiasta i rzekl: ,,Dlatego to mgzczyzna opuszcza ojca swego i
matke swoja i faczy si¢ ze swa zona tak Scisle, ze staja si¢ jednym ciatem” (Rdz 2,24). Z logiczna konsekwencja
Chrystus dodaje: ,,A tak juz nie sa dwoje, lecz jedno ciato. Co wigc Bog zlaczyt, niech cztowiek nie rozdziela”
(Mt 19,6). A na ich sprzeciw i powotanie si¢ na Mojzesza odpowiada: ,,Przez wzglad na zatwardziato$¢ serc
waszych pozwolit wam Mojzesz oddala¢ wasze zony, lecz od poczatku tak nie byto” (Mt 19,8).



Jezus wraca do tego ,,poczatku”, tam odnajduje 6w pierwotny zamyst Bozy, na ktérym opiera si¢ rodzina, a
przez nia cata historia ludzko$ci. Naturalna instytucja malzenstwa staje si¢ z woli Chrystusa prawdziwym
sakramentem Nowego Przymierza, opatrzonym odkupiencza pieczgcia Jego krwi. Malzenstwa i rodziny,
pamietajcie za jakq cene jestescie ,, kupione” (por. 1 Kor 6,20)!

Ale ta wspaniata prawda jest po ludzku trudna do przyjgcia i realizacji. Mozna si¢ byto nie dziwi¢ Mojzeszowi,
ktory ustepowal swoim rodakom, skoro takze i Apostotowie — styszac, co Jezus moéwi — odpowiadaja: ,,Jesli
tak ma sig¢ sprawa czlowieka z Zona, to nie warto si¢ zeni¢” (Mt 19,10). Jezus pozostaje przy Boskim wymaganiu
postawionym ludziom od poczatku, dla dobra mezczyzny i kobiety, rodziny i calego spoteczenstwa. Natomiast
uznaje t¢ sposobnos¢ za wlasciwa, aby wyjasni¢ sprawe bezzennosci dla krolestwa Bozego. Rowniez i ten wybor
pozwala by¢ ,zyciodajnym”, cho¢ na inny sposoéb. Stad bierze poczatek zycie konsekrowane, zakony i
zgromadzenia na Wschodzie i Zachodzie, a takze celibat kaptanski w tradycji Kosciola tacinskiego. Nie jest
prawda, iz ,,nie warto si¢ zeni¢”, lecz mito§¢ do krolestwa niebieskiego zna réwniez mozliwo$¢ bezzennosci
(por. Mt 19,12).

Jednakze zZeni¢ si¢ i wychodzi¢ za maz jest podstawowym powolaniem czlowieka, przyjetym przez wigkszo$§¢
cztonkéw Ludu Bozego. To z rodzin biora si¢ zywe kamienie owej duchowej budowy, o jakiej mowi apostot
Piotr (por. I P 2,5). Ciala matzonkéw sa tez przybytkiem Ducha Swietego (por. I Kor 6,19). Przekazywanie
zycia Bozego i ludzkiego idzie z soba w parze. Z malzenstwa rodza si¢ nie tylko synowie ludzcy, ale zarazem
przybrani synowie Bozy, ktorzy maja nowe zycie od Chrystusa w Duchu Swigtym.

W ten sposob, drodzy bracia i siostry, matzonkowie i rodzice, Oblubieniec jest z Wami. Wiecie, ze On jest
Dobrym Pasterzem. Znacie Jego glos. Wiecie, dokad Was prowadzi, jak walczy o te pastwiska, na ktorych macie
znajdowaé zycie i znajdowaé je w obfitosci. Wiecie, jak zmaga si¢ z drapieznymi wilkami, jak gotow jest
wyrwac z ich paszczy kazda owieczke ze swej owczarni, kazdego meza i zong, kazdego syna i corke, kazdego
cztonka Waszych rodzin. Wiecie, ze On jest Dobrym Pasterzem, ktory zycie swoje daje za owce (por. J 10,11),
ktory unika manowcow wielu wspotczesnych ideologii, ktory mowi calg prawde dzisiejszemu §wiatu, tak jak
mowil ja kiedy$ faryzeuszom w Ewangelii, tak jak glosit ja swoim wlasnym Apostotom, a potem Apostotowie
zanie$li ja w Owczesny $wiat i glosili ludziom w tamtych czasach zaréwno Zydom jak i Grekom. Uczniowie
zdawali sobie sprawg z tego, ze Chrystus odnowit wszystkie rzeczy, ze cztowiek stal si¢ ,,nowym stworzeniem”:
nie jest juz Grekiem czy Zydem, niewolnikiem czy wolnym, nie jest nawet mezczyzna czy niewiasta, jest
,jednym” w Chrystusie (por. Ga 3,28), ma t¢ sama nowa godnos$¢ przybranego dziecka Bozego. Ten cztowiek
przyjat w dniu Pigédziesiatnicy Ducha Pocieszyciela, Ducha Prawdy, stajac si¢ przez to poczatkiem nowego
Ludu Bozego — Kosciota, antycypacja nowej ziemi i nowego nieba (por. Ap 21,1).

Ci Apostotowie, ktorzy przedtem byli Igkliwi, takze w odniesieniu do malzenstwa i rodziny, stali si¢ odwazni.
Zrozumieli, ze matzenstwo i rodzina stanowia prawdziwe powotanie pochodzace od Boga, ze sa apostolstwem
— apostolstwem $wieckich. Stuza przemienianiu tej ziemi, stuza odnowie $wiata stworzonego i catej ludzkosci.

Drogie rodziny, musicie przeto by¢ odwazne. Musicie by¢ zawsze gotowe do tego, aby da¢ swiadectwo owej
nadziei, ktora jest w Was (por. / P 3,15), ktora w Waszym sercu zakorzenit przez swa Ewangeli¢ Dobry Pasterz.
Musicie by¢ gotowe do tego, aby chodzi¢ za Nim po tych zyciodajnych pastwiskach, jakie On dla Was stworzyt
paschalna tajemnica swojej $mierci i zmartwychwstania.

Nie lekajcie si¢ zadnych zagrozen! Boze moce sa niepomiernie wigksze od Waszych trudnosci! Niepomiernie
wigksza od zta, ktére zakorzenito si¢ w $wiecie, jest moc Sakramentu Pojednania; Ojcowie KoSciota nazywali
ten sakrament ,,drugim Chrztem”. Niepomiernie wigksza od zepsucia, ktéremu ulega $wiat, jest Boska moc
Sakramentu Bierzmowania, ktory otrzymujemy po Chrzcie, i niepomiernie wigksza jest nade wszystko moc
Eucharystii.

Eucharystia jest przedziwnym sakramentem. Chrystus zostawit nam w nim siebie samego jako pokarm i napoj,
jako zrodto zbawczej mocy. Zostawit, aby$Smy mieli zycie i mieli je w obfitosci (por. J 10,10). To zycie, ktore
jest w Nim, to zycie, ktore nam przekazat wraz z darem Ducha Swigtego, zmartwychwstajac z grobu trzeciego
dnia po swojej $mierci. To zycie jest dla nas. Jest ono dla Was, drodzy matzonkowie, rodzice i rodziny! Czyz
Chrystus nie ustanowit Eucharystii na sposdb rodzinny, podczas Ostatniej Wieczerzy? Tak jak wy spotykacie si¢
przy positkach i jestescie sobie bliscy, tak i Chrystus jest Wam bliski. Jest Emmanuelem, Bogiem z nami, kiedy
sig zblizacie do Stotu eucharystycznego. Bywa czasem tak jak w Emaus, Ze poznajemy Go dopiero po ,,tamaniu
chleba” (por. £k 24,35). Bywa czasem tak, iz dtugo stoi On u drzwi i kotacze, aby Mu otworzy¢, aby mogt wejsc
i wieczerza¢ z nami (por. Ap 3,20). Jego Ostatnia Wieczerza i wypowiedziane wtedy stowa maja w sobie cala
moc i cata madros¢ Ofiary Krzyza. Nie ma innej mocy i innej madrosci, przez ktdra moglibysmy by¢ zbawieni i
przez ktorag moglibysSmy przyczyni¢ si¢ do zbawienia innych. Nie ma innej mocy, przez ktdra moglibyscie



réwniez i Wy, drodzy rodzice, wychowywaé Wasze dzieci albo w odpowiednim momencie zacza¢ wychowywac
samych siebie. Ta wychowawcza moc Eucharystii potwierdzila si¢ poprzez pokolenia i stulecia.

Wszedzie jest z nami Dobry Pasterz. Tak jak byt w Kanie Galilejskiej jako Oblubieniec posrod oblubiencow
majacych siebie wzajemnie zawierzy¢ sobie na cale zycie, podobnie dzi§ Dobry Pasterz jest z Wami jako
nadzieja, jako sita serc, jako zrodto wcigz nowego entuzjazmu i jako zwycigstwa cywilizacji mitosci. Chrystus
Dobry Pasterz powtarza nam: Nie lekajcie si¢. Ja jestem z Wami. ,,Ja jestem z wami przez wszystkie dni, az do
skonczenia §wiata” (Mt 28,20). Skad taka sita? Skad taka pewno$¢, ze Ty jestes z nami, chociaz zostate$ zabity,
Synu Cztowieczy, i umartes jak kazdy inny cztowiek? Skad taka pewnos$¢? Mowi Ewangelista: ,,do konca ich
umitowal” (J 13,1). A wiec nas mitujesz, Ty, ktéry jestes Pierwszy i Ostatni, i Zyjacy; Ty, ktory bytes umarty, a
oto teraz zyjesz na wieki wiekow (por. Ap 1,17-18).

Wielka tajemnica

Sw. Pawet ujmuje syntetycznie temat zycia rodzinnego w stowach: ,,wielka tajemnica” (por. Ef 5,32). To, co
napisat w LisScie do Efezjan o ,,wielkiej tajemnicy”, jest zakorzenione w Ksigdze Rodzaju, w calej tradycji
Starego Testamentu. RoOwnoczesnie jest to ujecie nowe, ktdre stato si¢ czgscia integralng nauki Kosciota.

Koscidt wyznaje, ze sakrament przymierza malzonkow jest ,,wielka tajemnica”, gdyz odzwierciedla si¢ w nim
oblubiencza mitos¢ Chrystusa do swego Kosciola. Pawel wigc pisze: ,,Mgzowie, mitujcie zony, bo i Chrystus
umilowat Kosciot i wydal za niego samego siebie, aby go uswigci¢, oczySciwszy obmyciem woda, ktéremu
towarzyszy stowo” (Ef 5,25-26). Apostot mowi tu z pewnoscia o Chrzcie, o ktorym pisze tak gleboko w Liscie
do Rzymian, o Chrzcie, ktory jest uczestnictwem w $mierci Chrystusa, aby$my sig stali uczestnikami Jego zycia
(por. Rz 6,3-4). Chrzescijanin rodzi sie jako nowy cztowiek w tym wiasnie sakramencie. Chrzest ma bowiem
moc dawania nowego zycia, zycia Bozego. Tajemnica teandryczna Boga-cztowieka w nim si¢ poniekad
koncentruje. ,,Jezus Chrystus, nasz Pan, Syn Bozy Najwyzszego stat si¢ synem czlowieczym, azeby cztowiek
mogt stac si¢ synem Bozym” — powie pozniej $w. Ireneusz i tylu Ojcéw Kosciota na Wschodzie 1 Zachodzie®.

Ot6z ten Bog, ktory stat si¢ cztowiekiem, jest Oblubiencem. W Starym Przymierzu Jahwe byt Oblubiencem
Izraela, ludu wybranego: byt Oblubiencem wymagajacym, zazdrosnym i wiernym. Wszystkie zdrady, jakich
doznawat od swej oblubienicy, wszystkie odstgpstwa i batwochwalstwa Izraela, ktore Prorocy opisali w sposob
dramatyczny i sugestywny, to wszystko nie potrafito ztama¢ mitosci, ktora Bog-Oblubieniec ,,do konca mituje”
(por. J 13,1).

Ta wspodlnota oblubiencza migdzy Bogiem a Jego ludem znalazta swoje potwierdzenie i wypelnienie w
Chrystusie w Nowym Przymierzu. Chrystus zapewnia nas, ze Oblubieniec jest z nami (por. Mt 9,15). Jest z nami
wszystkimi, jest z Kosciotem, gdyz jest jego Oblubiencem. Kosciof staje si¢ oblubienicq: oblubienica Chrystusa.
Ta oblubienica w stowach Listu do Efezjan uobecnia si¢ we wszystkich ochrzczonych i jest jak osoba, ktora staje
przed swym Oblubiencem. Sw. Pawel pisze: , Umitowal Kosciét i wydal za niego samego siebie [...], aby
osobiscie stawi¢ przed sobg Kosciol jako chwalebny, nie majacy skazy czy zmarszczki, czy czego$ podobnego,
lecz aby byt $wigty i nieskalany” (Ef 5,25-27). Ta mitos¢, ktora Oblubieniec ,,do konca umitowal” Kosciol,
sprawia, ze jest on stale na nowo $wigty w swoich $wigtych. Réwnoczes$nie nie przestaje by¢ Kosciotem
grzesznikow. Grzesznicy bowiem ,.celnicy i nierzadnice”, zostali powotani do $wigtosci, jak stwierdza sam
Chrystus w Ewangelii (por. Mt 21,31). Wszyscy sa powolani do stania si¢ Ko$ciolem chwalebnym, $wigtym i
nieskalanym. ,,BadZcie $wigtymi — mowi Bog — poniewaz Ja jestem swigty!” (Kpf 11,44; por. I P 1,16).

Oto najglebszy wymiar ,,wielkiej tajemnicy”, oto znaczenie sakramentalnego obdarowania w Kosciele, oto
najglebszy sens Chrztu i Eucharystii. To wszystko sg owoce tej mitosci, ktora Oblubieniec do konica umitowat i
wciaz mituje, i z tej mitosci obdarowuje coraz to nowych ludzi, dajac im uczestnictwo w zyciu Bozym.

Sw. Pawel napisal: ,,Mezowie, milujcie [wasze] zony” (Ef 5,25), azeby potem powiedzieé¢ jeszcze mocniej:
»Mezowie powinni mitowaé swoje zony, tak jak wilasne ciato. Kto miluje swoja Zzong, siebie samego mituje.
Przeciez nigdy nikt nie odnosit si¢ z nienawiscia do wlasnego ciala, lecz [kazdy] je zywi i pielegnuje, jak i
Chrystus — Koscidt, bo jesteSmy cztonkami Jego ciata” (Ef 5,28-30). 1 dlatego Pawel wzywa maltzonkow:
,»BadZcie sobie wzajemnie poddani w bojazni Chrystusowej!” (Ef 5,21).

Jest to z pewnoscia nowe ujgcie odwiecznej prawdy na temat malzenstwa i rodziny w $wietle Nowego
Przymierza. Prawdg t¢ wypowiedzial Chrystus poprzez Ewangelig, poprzez swa obecno$é w Kanie Galilejskiej,
poprzez Ofiarg Krzyza i sakramenty swojego Kosciota. Malzonkowie odnajduja w Chrystusie punkt odniesienia
dla swojej mitosci oblubienczej. Kiedy $w. Pawet moéwi o Chrystusie-Oblubiencu Kosciota, postuguje sig
analogia do ich mito$ci oblubienczej. Cytuje Ksiege Rodzaju: ,,mgzczyzna opuszcza ojca swego 1 matke swoja i



taczy si¢ ze swa zona tak $cisle, Ze staja si¢ jednym ciatem” (Rdz 2,24). To wiasnie jest ta ,,wielka tajemnica”
odwiecznej milosci objawionej naprzod w stworzeniu, a potem objawionej w Chrystusie i przeniesionej na
Kosciodt. ,, Tajemnica to wielka — potwarza Apostot — a ja mowi¢: w odniesieniu do Chrystusa i do KoSciota (Ef
5,32). A wigc nie ma zrozumienia Kos$ciola jako Ciata Mistycznego Chrystusa, jako znaku Przymierza cztowieka
z Bogiem w Chrystusie, jako powszechnego sakramentu zbawienia, bez odniesienia do ,,wielkiej tajemnicy” —
tajemnicy zwiazanej ze stworzeniem cztowieka mezczyzna i niewiasta i z powotaniem ich obojga do mitosci
malzenskiej, do rodzicielstwa. Nie ma ,,wielkiej tajemnicy”, ktora jest Kosciot i ludzkos¢ w Chrystusie, bez tej
»wielkiej tajemnicy”, jaka jest ,,jedno ciato” (por. Rdz 2,24; Ef 5,31-32), to znaczy maltzenstwo i rodzina.

Rodzina sama jest wielka Boza tajemnica. Rodzina sama jest jako ,,Ko$ciot domowy” oblubienicq Chrystusa.
Caty Kosciot powszechny, a w nim kazdy Kosciol partykularny staje si¢ oblubienica Chrystusa poprzez ,,Kosciot
domowy”, poprzez t¢ mitos¢, ktoéra w nim si¢ przezywa: mitos¢ matzenska, rodzicielska, siostrzana i braterska,
milos¢, ktora jest wspolnota osob i pokolen, mito$¢ ludzka, ktora jest nie do pomyslenia bez Oblubienca, bez
tamtej mito$ci, ktora On pierwszy umitowat do konca. Réwniez i matzonkowie, tylko mitujac ,,do konca”, moga
by¢ uczestnikami tej milosci, tej ,,wielkiej tajemnicy”. Albo staja si¢ jej uczestnikami, albo tez w ogdle nie
wiedza, co to znaczy milo$¢. Nie wiedza, co sobie wzajemnie slubowali, do czego si¢ wzajemnie zobowiazali,
nie wiedza, za co sa wspdlnie odpowiedzialni. A to zawsze jest dla nich wielkim zagrozeniem.

Nauka zawarta w Liscie do Efezjan zdumiewa swa glebia, a rdwnoczes$nie swa etyczng mocq. Wskazujac na
malzenstwo, a posrednio na rodzing jako na ,tajemnic¢ wielka” w odniesieniu do Chrystusa i do KoSciota,
apostol Pawel moze jeszcze raz powtdrzy¢ to, co juz poprzednio powiedziat do mezow: ,,Niechaj [...] kazdy z
was tak mituje swa zong jak siebie samego!” Nastegpnie dodaje: ,,A Zona niechaj si¢ odnosi ze czcia do swojego
meza!” (Ef 5,33). Ta cze$¢ nie jest niczym innym, jak wiasnie mitoscia bedaca odpowiedzia na mitosé. W tej
mitos$ci staja si¢ oni wzajemnie dla siebie darem. W tej mitosci zawarte jest uznanie godnosci osobowej drugiego
czlowieka i jego niepowtarzalnosci. Kazdy z nich jest ta istota wérod wszystkich stworzen, ktorej Bog chee dla
niej samej%, natomiast oni sami, §wiadomym, wolnym i odpowiedzialnym aktem swego wyboru czynia z siebie
samych dar dla drugiego oraz dla tego potomstwa, ktorym Bog ich obdarzyt. W sposéb wymowny §w. Pawet
wypowiada dalsze stowa zachgty, nawiazujac do czwartego przykazania: ,,Dzieci, badZcie postuszne w Panu
waszym rodzicom, bo to jest sprawiedliwe. Czcij ojca twego i matkg — jest to pierwsze przykazanie z obietnica
— aby ci byto dobrze i aby$ byt dlugowieczny na ziemi. A [wy], ojcowie, nie pobudzajcie do gniewu waszych
dzieci, lecz wychowujcie je stosujac karcenie i napominanie Panskie!” (Ef 6,1-4). W sumie Apostot widzi w
czwartym przykazaniu niejako nakaz wzajemnej czci matzonkéw i dzieci, rozpoznajac w nim zasade spojnosci
rodzin.

Ta wspaniata synteza Pawlowa na temat ,,wielkiej tajemnicy” jest poniekad sumq nauki o Bogu i o czlowieku, tej
nauki, ktéra przynidst Chrystus. Niestety, od tej nauki mysl zachodnia zaczgla stopniowo dystansowac. W
pewnym sensie dystans ten idzie w parze z rozwojem nowozytnego racjonalizmu. Ten sam filozof, ktory
powiedziat: ,,Mysle, wigc jestem” (,, Cogito ergo sum”), dat rOwnoczes$nie poczatek wspotczesnemu mysleniu o
cztowieku, ktore ma charakter dualistyczny. Nowozytny racjonalizm oznacza radykalne przeciwstawienie ducha
i ciata w cztowieku. Czlowiek natomiast jest osobg przez swoje cialo i ducha zarazem®. Nie mozna tego ciata
sprowadzi¢ do wymiardw czystej materii. Jest bowiem cialem ,,uduchowionym”, podobnie jak duch jest tak
gleboko zjednoczony z ciatem, Zze ponickad mozna go nazwac duchem ,,ucielesnionym . Najglebszym zrodtem
jego poznania jest Stowo, ktore stato si¢ ciatem. Chrystus objawia cziowiekowi czlowieka. To zdanie Soboru
Watykanskiego II jest poniekad dlugo oczekiwana odpowiedzia, jaka Kosciol daje nowoczesnemu
racjonalizmowi.

Odpowiedz ta ma znaczenie zasadnicze dla zrozumienia rodziny, zwlaszcza na tle naszej cywilizacji, ktora —
jak powiedziano — czgsto oddala si¢ od tego, co nazywamy ,cywilizacja milosci”. Przy olbrzymich
osiagnigciach poznawczych, gdy chodzi o $wiat materii, a takze §wiat psychologiczny cztowieka, w odniesieniu
do swego wymiaru najglebszego wymiaru metafizycznego, cztowiek pozostat dla siebie istotq nieznang, a wraz
z nim pozostata rzeczywistosciq nieznang takze ludzka rodzina. Dzieje si¢ to z powodu oderwania od ,,wielkiej
tajemnicy”, o ktorej mowi Apostot.

Rozdziat pomigdzy tym, co duchowe, a tym, co materialne w czlowieku, przyniost sktonnos¢ do tego, aby
ludzkie ciato traktowa¢ nie w kategoriach specyficznego podobienstwa do wszystkich innych ciat w przyrodzie,
ktére czlowiek traktuje jako tworzywo dla produkcji dobr konsumpcyjnych. Zastosowanie tych samych
kryteriow do cztowieka jest olbrzymim zagrozeniem. Kiedy ciato ludzkie, oderwane od ducha i mysli, staje si¢
tworzywem, podobnie jak inne ciata zwierzat, kiedy dokonuje si¢ manipulacji na embrionach i ptodach, trzeba
wowczas przyznad, ze stajemy w obliczu straszliwej kleski etyczne;.

W takim ujgciu antropologicznym rodzina ludzka zyje poniekad w epoce nowego manicheizmu, w ktérym ciato i
duch sa sobie radykalnie przeciwstawiane. Ciato nie zyje z ducha ani tez duch nie ozywia ciala. Cztowiek w tym



horyzoncie myslenia przestaje by¢ osobq i podmiotem. Staje si¢ wbrew zamierzeniom i deklaracjom wyltacznie
przedmiotem. 1 tak na przyklad, cywilizacja neomanichejska prowadzi do pojmowania ludzkiego seksualizmu
raczej jako terenu manipulacji i eksploatacji niz jako przedmiotu tego odwiecznego podziwu, ktory przy
stworzeniu kazatl wlozy¢ w usta Adama stowa odnoszace si¢ do Ewy: ,,oto cialo z mojego ciata i kos¢ z moich
kosci” (por. Rdz 2,23). Zdumienie to odnajdujemy w stowach Piesni nad Pie$niami: ,,Oczarowatas me serce,
siostro ma, oblubienico, oczarowata§ me serce jednym spojrzeniem twych oczu” (Pnp 4,9). Jakze dalekie sa
wspolczesne koncepcje od doglebnego rozumienia meskosci i kobiecosci zawartego w Objawieniu Bozym!
Odkrywa ono w ludzkiej seksualnosci bogactwo osoby, ktora odnajduje swa prawdziwa warto§¢ w rodzinie i
wyraza swoje glgbokie powotanie rowniez w dziewictwie oraz celibacie dla krélestwa Bozego.

Racjonalizm nowozytny nie toleruje tajemnicy. Nie toleruje tej tajemnicy, jaka jest cztowiek: mgzczyzna i
kobieta. Nie przyjmuje do wiadomosci, ze pelna prawda o cztowieku zostala objawiona w Jezusie Chrystusie.
Nie toleruje zwlaszcza ,,wielkiej tajemnicy”, tej, ktora glosi List do Efezjan, i radykalnie ja zwalcza. Jesli nawet
uznaje mozliwos$¢, a nawet potrzebe deizmu, to zdecydowanie nie do przyje¢cia jest dla niego Bog, ktory staje si¢
czlowiekiem, aby cztowieka odkupi¢. Dla racjonalizmu nie do pomyslenia jest Bog, ktory jest Odkupicielem, ani
tym bardziej Bog, ktory jest ,,Oblubiericem”, zrddlem absolutnym wszelkiej mitosci oblubienczej migdzy ludzmi.
Nowozytny racjonalizm niesie z sobg radykalnie inna interpretacj¢ stworzenia oraz interpretacj¢ sensu ludzkiej
egzystencji. Skoro nie ma dla cztowieka perspektywy Boga, ktory kocha i przez Chrystusa powotuje do zycia w
Nim i z Nim, skoro rodzina nie stanowi uczestnictwa w ,,wielkiej tajemnicy”, zatem to, co pozostaje, to tylko
wymiar doczesny Zycia. Pozostaje zycie doczesne jako teren walki, walki o byt, walki o korzysci przede
wszystkim ekonomiczne.

,»Wielka tajemnica” — sakrament mitos$ci i zycia, ktory ma swoj poczatek w stworzeniu i w Odkupieniu, ktorego
gwarantem jest Chrystus-Oblubieniec — stracila we wspolczesnej mentalnosci swoje najglebsze korzenie. Jest
ona zagrozona w nas i wokol nas. Oby obchodzony przez Kosécidét Rok Rodziny stal si¢ dla matzonkow dobra
okazja do ponownego odkrycia tej tajemnicy i potwierdzenia jej z cata moca i odwaga.

Matka pieknej mitosci

Historia ,,pigknej mitosci” zaczyna si¢ w chwili zwiastowania, kiedy wystaniec Bozy kieruje do Maryi
wspanialte stowa zawierajace powotanie Jej do tego, by zostata Matka Syna Bozego. Poprzez ,,tak” Maryi ,,Bog z
Boga i Swiatto$é ze Swiattoéci” staje si¢ synem ludzkim. Maryja jest Jego matka, nie przestajac by¢ ta Dziewica,
ktora ,,nie zna meza” (por. £k 1,34). Jako Matka-Dziewica staje si¢ Maryja Matkq picknej mitosci. Prawda ta
odstania sig¢ juz w stowach Archaniota Gabriela, ale jej pelne znaczenie potwierdza si¢ stopniowo, w miarg jak
Maryja postgpuje w pielgrzymce wiary ze swoim Synem®.

»~Matka pigknej milosci” zostala przyjeta przez swego ziemskiego oblubienca. Jozef z rodu Dawida byt juz
oblubiencem Maryi w znaczeniu izraelskiej tradycji. Maryja byla przyrzeczona mu matzonka. Jozef miatby
prawo mysle¢ o Niej w kategoriach Zony i matki swoich dzieci. Bog wkracza jednak w ten oblubienczy uktad
swoja wlasna inicjatywa: ,,Jozefie, synu Dawida, nie bdj si¢ wziaé do siebie Maryi, twej Matzonki; albowiem z
Ducha Swigtego jest to, co si¢ w Niej poczeto” (Mt 1,20). Jozef jest $wiadom, widzi wlasnymi oczyma, ze w
Maryi poczeto si¢ nowe zycie, ktore nie pochodzi od niego. Jako cztowiek sprawiedliwy, zachowujacy Prawo
Starego Przymierza, ktore w tym przypadku naktadato obowiazek rozwodu, ,,zamierzat oddali¢ Ja potajemnie”
(Mt 1,19). Wystaniec Bozy u§wiadamia mu jednak, Ze to bytoby przeciwne jego powotaniu, ze byloby przeciwne
oblubienczej mitosci, ktora taczy go z Maryja. Ta wzajemna oblubieficza mito$¢, aby by¢ w petni ,,mitoscia
piekna”, domaga si¢ od niego, aby przyjat Maryje oraz Jej Syna pod dach swojego domu w Nazarecie. Jozef
przyjmuje to Boskie przestanie i postgpuje wedtug tego, co mu polecono (por. Mt 1,24). Dzigki temu tajemnica
Weielenia, a wraz z nia rowniez tajemnica Swietej Rodziny, zostaje gruntownie wpisana w oblubiericzq mitos¢
mezezyzny i kobiety, a posrednio w genealogig wszystkich ludzkich rodzin. To, co kiedy$ Pawel nazwie ,,wielka
tajemnica”, znajduje w Swigtej Rodzinie swoj najwyzszy, historyczny wyraz. Rodzina istotnie znajduje sie w
centrum Nowego Przymierza.

Mozna powiedzie¢, ze dzieje ,,pigknej mito$ci” rozpoczynaja si¢ od pierwszej pary ludzkiej, od Adama i Ewy.
Pokusa, ktorej ulegli, oraz grzech pierworodny, ktory popehnili, nie odebraty im catkowicie zdolnosci ,,pigknego
milowania”. Pojmujemy to, czytajac na przyktad w Ksigdze Tobiasza, ze oblubienicy Tobiasz i Sara, okreslajac
sens swego zjednoczenia, powotuja si¢ na wzor pierwszych rodzicow — Adama i Ewy (por. 76 8,6). W Nowym
Przymierzu $wiadczy o tym takze sw. Pawel mowiac o Chrystusie jako nowym Adamie (por. I Kor 15,45):
Chrystus nie przychodzi zadna miara po to, by potepi¢ pierwszego Adama i pierwsza Ewe, lecz by ich odkupié.
Przychodzi, by odnowi¢ to, co w cztowieku jest darem Boga, co w nim jest odwiecznie dobre i pigkne i co
stanowi tworzywo pigknej mitosci. Dzieje ,, pieknej mitosci” to poniekad to samo, co dzieje zbawienia cztowieka.



»Pickna mito§¢” bierze zawsze poczqtek w samoobjawieniu osoby. Tak objawila si¢ przy stworzeniu Ewa
Adamowi i Adam objawit si¢ Ewie. Tak w ciagu dziejow coraz to nowe pary ludzkie moéwia sobie wzajemnie:
,»pojdziemy razem przez zycie” i dzigki temu poczyna si¢ rodzina jako jedno$¢ dwojga, a na mocy sakramentu
jako nowa wspoélnota w Chrystusie. Mitos¢, aby byta piekna, musi by¢ darem BozZym, musi by¢ zaszczepiona w
sercach ludzkich przez Ducha Swietego i stale w nich podtrzymywana (por. Rz 5,5). Kosciot jest tego $wiadom,
gdy w Sakramencie Malzenstwa prosi Ducha Swietego o nawiedzenie ludzkich serc. Aby byta ,pickna
miloscia”, czyli darem osoby dla osoby, musi pochodzié¢ od Tego, ktéry sam jest Darem i Zrédtem wszelkich
darow.

Tak wiasnie jest w Ewangelii, gdy chodzi o Maryje 1 Jozefa. Pigkna mito$¢, opiewana w starotestamentalnej
Pie$ni nad Pie$niami, stata si¢ ich udziatem na samym progu Nowego Przymierza. J6zef mogt mysle¢ o Maryi i
moéwié: ,,Oblubienica moja, siostra” (por. Pnp 4,9). Maryja, Bogarodzica poczeta z Ducha Swigtego i z tego
samego Ducha Swiqtego poczela si¢ ta ,,pigkna mito$¢”, ktoéra Ewangelia tak dyskretnie wpisuje w kontekst
»wielkiej tajemnicy”.

Kiedy mowimy o ,,pigknej mitosci”, to niewatpliwie moéwimy zarazem o picknie. Mowimy o pigknie mitosci, ale
méwimy tez o picknie czlowieka, ktory w mocy Ducha Swigtego jest zdolny do takiej mitosci, méwimy o
pigknie mgzczyzny i o pigknie kobiety. MOwimy o ich pigknie jako braci i sidstr, jako oblubiencow, jako
malzonkéw. Nie tylko tajemnica ,,picknej milosci” zostala wyjasniona w Ewangelii, ale takze najglebsza
tajemnica wszelkiego pigkna. Pigkno bowiem jest od Boga, tak jak mito§¢. Od Boga sa oni oboje: mezczyzna i
kobieta, osoby, ktore stajq si¢ wzajemnie dla siebie darem. Z pierwotnego daru Ducha, ,ktéry daje zycie”, rodzi
si¢ ten ich wzajemny dar bycia mgzem i Zong — nie mniej jak dar bycia bratem i siostra.

Wszystko to znajduje potwierdzenie w tajemnicy Wcielenia, ktéra stala si¢ w dziejach czlowieka zZrodfem
nowego piekna i natchnieniem dla niezliczonych dziet sztuki. Po surowych zakazach przedstawienia podobizny
Boga niewidzialnego (por. Pwt 4,15-20), epoka chrzeScijanska przyniosta ze soba — wregcz przeciwnie —
przyktady artystycznego ukazywania Boga-Czlowieka, Maryi, Jego Matki i Jozefa oraz wszystkich Swietych,
zarowno Starego, jak i Nowego Przymierza, i w ogole calego stworzenia odkupionego przez Chrystusa,
rozpoczynajac w ten sposob nowy okres w odniesieniu do $wiata kultury i sztuki. Mozna powiedzie¢, iz nowy
kanon sztuki, wrazliwy na najglebszy wymiar czlowieka i jego przeznaczenie, bierze poczatek z prawdy o
Woeieleniu Chrystusa, czerpiac natchnienie z tajemnic Jego zycia: narodzenie w Betlejem, ukryte lata w
Nazarecie, dziatalno$¢ publiczna, Golgota, zmartwychwstanie oraz powtdrne przyj$cie w chwale. Kosciot jest
swiadom tego, iz jego obecno$¢ w S$wiecie wspolczesnym, a w szczegdlnosci jego dziatalno$¢ dla dobra
malzenstwa i rodziny, jest najscislej zwiazana z rozwojem kultury i rozwdj ten popiera. Dlatego sledzi z wielka
uwaga kierunki rozwoju $rodkdéw spotecznej komunikacji, ktérych zadaniem jest nie tylko informowaé, lecz
réwniez formowaé szerokie rzesze®. Znajac dobrze rozlegte oddziatywanie tych srodkow, Koscidt przestrzega
czesto ludzi odpowiedzialnych za ich uzywanie przed falszowaniem prawdy i rozmijaniem si¢ z nia. O jakaz
prawde moze chodzi¢ w filmach, przedstawieniach, w programach radiowo-telewizyjnych zdominowanych na
przyktad przez pornografig? Czy jest to wlasciwa stuzba prawdzie o cztowieku? Oto pytania, ktore trzeba stawiac
tym, ktorzy pracuja w tej dziedzinie i sa za nig odpowiedzialni.

Dzigki tak krytycznej refleksji nasza cywilizacja winna u§wiadomi¢ samej sobie, ze pomimo licznych osiagnig¢
pozytywnych jest z wielu wzgledow cywilizacjq chorq 1 zrédtem glebokich schorzen cztowieka. Dlaczego jest
wilasnie tak? Dlatego, ze cywilizacja ta zostata oderwana od pelnej prawdy o cztowieku, od prawdy o tym, kim
jest mezczyzna i kobieta jako istota ludzka. W rezultacie cywilizacja ta nie potrafi wlasciwie zrozumie¢, czym
naprawdg jest dar osob w malzenstwie, czym jest mito§¢ odpowiedzialna za rodzicielstwo, na czym polega
autentyczna wielko$¢ rodzicielstwa i wychowania. Mozna wigc bez przesady powiedzie¢, ze srodki masowego
przekazu, nawet gdy staraja si¢ poprawnie informowac, jezeli nie kieruja si¢ zdrowymi zasadami etycznymi, nie
stuza prawdzie w jej wymiarze zasadniczym. Oto dramat: nowoczesne s$rodki komunikacji spotecznej sa
poddane pokusie manipulacji przekazem, zaktamujqc prawde o czlowieku. Cztowiek nie jest tym, kim siebie
oglada w reklamie i propagandzie w nowoczesnych srodkach masowego przekazu. Jest kims wiecej jako jednosé
psychofizyczna, jako jedno$¢ duszy i ciata, jako osoba. Jest kim§ wigcej przez swoje powolanie do mitosci, ktére
wprowadza me¢zcezyzng i kobiete w wymiar ,,wielkiej tajemnicy”.

Pierwsza weszla w ten wymiar Maryja, wprowadzajac wraz ze soba swego oblubiefica Jozefa. Oni tez stali sig
pierwszymi wzorami owej pigknej mitosci, o ktora Kosciodt nie przestaje si¢ modli¢ dla mtodziezy, dla matzenstw
i dla rodzin. A matzenstwa, rodziny i mlodziez réwniez nie przestajgq si¢ modli¢ o to dla siebie. Wystarczy
popatrze¢ na rzesze pielgrzymoéow, ludzi dorostych i miodych, zdazajacych do Sanktuariow Maryjnych i
zapatrzonych w wizerunek Bogarodzicy, czasem Maryi i Jozefa wraz z Dzieciatkiem: w oblicza, na ktdrych
odbija sig cate pigkno mitosci ofiarowanej cztowiekowi przez Boga.



Jest rzecza znamienng, ze w Kazaniu na Gorze Chrystus, nawiazujac do szdstego przykazania, powiedziat:
»Styszeli§cie, ze powiedziano: Nie cudzotoz! A Ja wam powiadam: Kazdy, kto pozadliwie patrzy na kobiete, juz
si¢ w swoim sercu dopuscit z nia cudzotostwa” (Mt 5,27-28). W stosunku do Dekalogu, ktory bronit tradycyjnej
spoistosci matzenstwa i rodziny, stowa te wyrazaja ogromne przesunigcie w przysztos¢. Jezus wskazuje podtoze
i zrodto grzechu cudzotostwa. To Zrédlo lezy wewnatrz cztowieka. Wyraza si¢ ono w sposobie patrzenia, w
sposobie myslenia, w ktorym dominuje pozqdanie. Przez pozadanie czlowiek przywlaszcza sobie drugiego
czlowieka, ktory nie jest jego, ktory nalezy do Boga. Chrystus méwi do wspolczesnych sobie, ale méwi to
jednoczesnie do ludzi wszystkich stuleci i pokolen, a w szczegolnosci do naszego pokolenia i wspolczesnej
cywilizacji konsumpcji i uzycia.

Mozna zapytaé: dlaczego Chrystus w Kazaniu na Gorze wypowiedzial si¢ w sposob tak wymagajacy?
Odpowiedz jest zupeinie jednoznaczna: Chrystus chcial zabezpieczyC swietos¢ malzenstwa i rodziny, chciat
zabezpieczy¢ pelna prawde o osobie ludzkiej i jej godnosci.

Tylko w $wietle tej prawdy rodzina moze si¢ staé wielka ,rewelacja”, pierwszym ,,odkryciem” drugiego
cztowieka: naprzod chodzi o wzajemne odkrycie oblubiencéw, potem takze odkrycie kazdego dziecka, ktore z
nich, jako rodzicow, poczyna si¢ i rodzi. Wszystko to, co Slubuja sobie malzonkowie: ,,wiernos¢, mitos¢ i
uczciwos¢ matzenska oraz ze cig¢ nie opuszcz¢ az do $mierci”, mozliwe jest tylko w wymiarach ,,picknej
mito$ci” mozna nauczy¢ si¢ tylko przez modlitwe. Jest ona bowiem zawsze, uzywajac wyrazenia sw. Pawla,
jakim$ wewngtrznym ukryciem z Chrystusem w Bogu — ,,wasze zycie jest ukryte z Chrystusem w Bogu” (Kol
3,3). Tylko w takim ukryciu moze dziata¢ Duch Swiety, zrodto pigknej mitosci. On tez rozlewa te mitosé. Jak
rozlat ja w sercu Maryi i Jozefa, tak rozlewa ja w sercach wszystkich oblubiencow, ktorzy ,,prawdziwie stuchaja
stowa Bozego i strzega go” (por. £k 8,15). Przyszto$¢ kazdej ludzkiej rodziny zalezy od tej wlasnie ,,pigkne;j
mitosci”, ktora jest mito§ciag wzajemna malzonkdw, rodzicow i dzieci, a takze miloscia wszystkich pokolen. Ta
mito$¢ jest zrodlem jednosci i mocy rodziny.

Narodzenie i zagroZenia

Jest rzecza ogromnie znamienna, iz zwigzla historia dziecigctwa Pana Jezusa mowi prawie rownoczes$nie o
Jego narodzeniu i o zagrozeniu, ktéremu musi zaraz stawié czoto. Sw. Lukasz przytacza epizod o ofiarowaniu w
$wiatyni Dziecigcia Jezus w czterdziestym dniu po narodzeniu. Starzec Symeon wypowiada wowczas prorocze
stowa. Stowa te mowia rownoczesnie o ,,$wiattosci” i o ,,znaku, ktoremu sprzeciwiaé si¢ beda”. Do Maryi za$
moéwi: ,,Twoja dusze przeniknie miecz” (por. £k 2,32-35). Sw. Mateusz natomiast wskazuje na zagrozenie zycia
nowo narodzonego Jezusa ze strony Heroda. Medrcy przybywajacy ze Wschodu powiadomili Heroda, ze
pielgrzymuja w poszukiwaniu ,nowego krola, ktéry miat si¢ narodzi¢” (por. Mt 2,2). Herod, czujac sig
zagrozony w swej wladzy, po odjezdzie Mgdrcow nakazuje wymordowaé wszystkie nowo narodzone dzieci w
Betlejem i okolicach, az do drugiego roku zycia. Jezus uchodzi wtedy z rak Heroda dzigki szczegolnej Bozej
interwencji oraz dzigki ojcowskiej trosce Jozefa, ktory uprowadza Dziecig¢ i Matke Jego do Egiptu i tam
przebywaja az do $mierci Heroda. Z kolei powracaja do Nazaretu, ktory byt ich miastem rodzinnym i tam
rozpoczyna si¢ dtugi okres codziennego zycia Swietej Rodziny (por. Mt 2,1-23; £k 2,39-52).

Ten fakt, ze Jezus jako rodzace si¢ Dziecko zostat prawie od pierwszego dnia postawiony w obliczu zagrozenia
swojego zycia, ma wymowe profetycznq. Juz jako Dzieci¢ jest ,,znakiem, ktéremu sprzeciwiaé si¢ bgda”.
Wymowe profetyczng ma takze fakt, iz owe niewinne niemowlgta betlejemskie, wymordowane z rozkazu
Heroda, staly si¢ wedle starozytnej liturgii Kos$ciota uczestnikami narodzenia Chrystusa oraz Jego mgki
odkupienczej®. W ten sposob dopetiaja one ,,braki udrgk Chrystusa dla dobra Jego ciata, ktérym jest Kosciol”
(Kol 1,24).

W Ewangelii dziecigctwa zwiastowanie Zycia, ktore w sposob przedziwny spenia si¢ w narodzeniu Odkupiciela,
zostaje wyraznie przeciwstawione zagrozeniu zZycia. Zwiastowanie zycia odnosi si¢ do tajemnicy Wcielenia
Stowa, odnosi si¢ wigc do calej rzeczywistosci Bosko-ludzkiej Chrystusa. ,,Stowo stalo si¢ ciatem” (J 7,14), Bog
stat si¢ cztlowiekiem. Do tej tajemnicy tak czgsto odwotywali si¢ Ojcowie Kosciota: ,,Bég stat si¢ czlowiekiem,
aby$my zostali przebdstwieni”. Ta prawda wiary jest rownoczes$nie prawda ludzkiego bytu. Mowi ona tez o
wielko$ci zagrozenia, jakim jest kazdy zamach na zycie dziecka nie narodzonego, i to w tonie wiasnej matki.
Jezeli w jakim$ punkcie znajdujemy si¢ na antypodach tego, co nazywa sig ,,pickna mitoscia”, to wilasnie tu.
Stawiajac wylacznie na uzycie, mozna doj$¢ az do zabicia mitos$ci, zabijajac jej owoc. ,,Blogostawiony [...] owoc
Twojego tona” (£k 1,42) staje si¢ dla cywilizacji uzycia poniekad ,,owocem przekletym”.

W tym miejscu warto wspomnie¢ pokrotce o dewiacjach, jakich doznato w licznych krajach tak zwane —
parnstwo prawa. Prawo Boze w stosunku do zycia ludzkiego jest jednoznaczne i kategoryczne. Bog zakazuje:
»Nie zabijaj” (por. Wj 20,13). Zaden ludzki prawodawca nie moze wiec powiedzie¢: wolno ci zabijaé, masz



prawo zabijaé czy nawet powinienes zabijaé. Niestety, w historii naszego stulecia taka dewiacja stata sig
rzeczywisto$cia. W sposob demokratyczny dochodzity do wiadzy sity polityczne, ktore wydawatly ustawy
sprzeczne z prawem do zycia, jakie posiada kazdy bez wyjatku cztowiek, a czynily to w imig¢ obtednych racji, na
przyktad eugenicznych, etnicznych lub tez innych. Zjawiskiem nie mniej niebezpiecznym sa dzisiaj
ustawodawstwa, ktore nie respektuja prawa do zycia od chwili poczecia. Towarzyszy im, niestety, szerokie
przyzwolenie lub zgoda opinii publicznej. Jakze mozna moralnie zaakceptowac prawa, ktore dozwalaja zabija¢
cztowieka poczetego, a ktory juz zyje w tonie matki? Prawo do zycia staje si¢ w ten sposob udzialem wytacznie
ludzi dorostych, ktérzy moga takze w parlamentach przeprowadza¢ swoje plany i realizowaé wilasne interesy.
Prawo do zycia zostaje odmowione ludziom nie narodzonym.

Stajemy tu wobec olbrzymiego zagrozenia nie tylko poszczegdlnego jednostkowego zycia ludzkiego, ale catej
naszej cywilizacji. Twierdzenie, ze cywilizacja ta stala sig, pod pewnymi wzglgdami, ,,cywilizacja $mierci”, w
tym punkcie zyskuje swe szczegoélne potwierdzenie. I czyz nie pozostaje wydarzeniem proroczym to, ze
zwiastowanie narodzin Chrystusa szlo w parze z zagrozeniem Jego zycia? Tak, Jego zycie tez byto zagrozone od
poczatku. Byto to zagrozenie nowo narodzonego Dziecka, syna cztowieczego, ktéry rownoczesnie byt Synem
Bozym. Jego zycie rowniez od poczatku bylo zagrozone i tylko cudem unikng¢lo $mierci.

W ostatnich dziesigcioleciach mozna zauwazy¢ podnoszace na duchu obudzenie sumien: odnosi si¢ to zaroOwno
do mysli wspotczesnej, jak i do opinii publicznej. Zwlaszcza wéréd mlodych wzrasta swiadomos¢ szacunku do
zycia od jego poczegcia. Szerza si¢ ruchy na rzecz zycia (,, pro life”). Stanowi to zaczyn nadziei dla przyszto$ci
rodziny i catej ludzkosci.

«[...] przyjeliscie mniey

Maltzenstwa i rodziny catego $wiata: jest z Wami Oblubieniec! To nade wszystko pragnie Wam powiedzie¢
Papiez w roku, ktéry Narody Zjednoczone i Koscidt poswigcaja rodzinie. ,, Tak [...] Bog umitowat $wiat, ze Syna
swego Jednorodzonego dal, aby kazdy, kto w Niego wierzy, nie zginal, ale miat zycie wieczne. Albowiem Bog
nie postal swego Syna na §wiat po to, aby $wiat potgpit, ale po to, by $wiat zostat przez Niego zbawiony” (J
3,16-17); ,,To, co sig z ciata narodzito, jest cialem, a to co si¢ z Ducha narodzito, jest duchem. [...] Trzeba wam
si¢ powtornie narodzi¢” (J 3,6-7). Trzeba Wam si¢ narodzi¢ ,,z wody i z Ducha” (J 3,5). To wlasnie Wy, drodzy
ojcowie i matki, jestescie pierwszymi swiadkami i szafarzami tych nowych narodzin z Ducha Swietego. Wy,
ktérzy rodzicie Wasze dzieci dla ziemskiej ojczyzny, nie zapominajcie, ze rodzicie je rownoczesnie dla Boga.
Bog pragnie ich narodzenia jako przybranych dzieci w Jednorodzonym Synu, ktéry daje nam ,,moc, bySmy sig
stawali dzie¢mi Bozymi” (por. J 1,12). Dzieto zbawienia trwa w $wiecie 1 urzeczywistnia si¢ przez Kosciot. Jest
to dzieto Syna Bozego, Boskiego Oblubienca, ktory przekazal nam Krolestwo Ojca i mowi do nas, swoich
uczniow: ,,Krolestwo Boze posrod was jest (£k 17,21).

Nasza wiara mowi nam, ze Jezus Chrystus, ,,ktory siedzi po prawicy Ojca”, przyjdzie sadzi¢ zywych i umartych.
Rownoczesnie $w. Jan Ewangelista zapewnia nas, ze Chrystus nie zostal postany na §wiat po to, by §wiat
potepic, ale by §wiat zostat przez Niego zbawiony (por. J 3,17). Na czym wigc polega sad? Sam Chrystus daje
odpowiedz: ,,sad polega na tym, ze §wiatlo przyszto na $wiat [...]. Kto spelnia wymagania prawdy, zbliza si¢ do
swiatla, aby si¢ okazato, ze jego uczynki sa dokonane w Bogu” (J 3,19.21). Jest to nauka, ktdra przypomniata w
ostatnim czasie Encyklika Veritatis splendor2. Czy wigc Chrystus jest sedzia? Twoje wiasne uczynki bedq cie
sqdzi¢ w Swietle prawdy, ktorq znasz. Whasne uczynki bgda sadzi¢ ojcow i matki, synéw i corki. Kazdy z nas
bedzie sadzony z przykazan, réwniez z tych, ktére wspomnieliSmy w tym LiScie: z czwartego, piatego, szostego
i dziewiatego. Kazdy z nas bedzie sadzony przede wszystkim z mifosci, ktora stanowi istote i syntezg przykazan.
,»O zmierzchu zycia sadzeni begdziemy z mito§ci” — napisat §w. Jan od Krzyza®. Chrystus, Odkupiciel i
Oblubieniec ludzkosci, ,,po to si¢ narodzil i po to przyszedl na §wiat, aby da¢ §wiadectwo prawdzie. Kazdy,
ktory jest z prawdy, stucha Jego glosu” (por. J 18,37). Bedzie on sgdzia, ale takim, jakim sam siebie ukazat
mowiac o Sadzie Ostatecznym (por. Mt 25,31-46). Jego sad bedzie sqdem z mifosci — sadem, ktory jest
ostatecznym potwierdzeniem prawdy, ze Oblubieniec byt z nami, a my, by¢ moze, nie wiedzieliSmy o tym.

Sedzia jest Oblubiericem Kosciota i ludzkosci i dlatego sadzi tak, jak styszymy: ,,P6jdzcie, blogostawieni Ojca
mojego [...]. Bo bylem glodny, a daliscie Mi jes¢; bylem spragniony, a daliscie Mi pi¢; bylem przybyszem, a
przyjeliscie Mnie; bylem nagi, a przyodzialiscie Mnie” (Mt 25,34-36). Oczywiscie, ze tg listg¢ mozna przedtuzy¢
i znalaztaby si¢ w niej niezliczona liczba spraw, ktore sktadaja si¢ na zycie matzenskie i rodzinne. Na pewno
znalazloby si¢ tam takze takie zdanie: ,,Bylem dzieckiem nie narodzonym i przyjgliScie Mnie, pozwoliliscie Mi
si¢ urodzi¢. Bytem dzieckiem i staliscie si¢ dla mnie rodzina. Bytem dzieckiem osieroconym, a adoptowaliScie
Mnie, wychowujac jak wlasne dziecig”. I jeszcze dalej: ,,PomagaliScie watpiacym i zagrozonym matkom przyjaé
dziecig nie narodzone i urodzi¢, pomagali$cie wielodzietnym rodzinom, rodzinom w réznorodnych trudnosciach
utrzymywac¢ i wychowywac¢ potomstwo, ktorym Bog je obdarzyl”. Lista jest dtuga i bardzo zréznicowana.



Obejmuje ona wszystkie odmiany dobra, prawdziwego, moralnego i ludzkiego dobra, w ktérym wypowiada sig
mitos¢. To wszystko jest wielkim zZniwem Odkupiciela §wiata, ktoremu Ojciec powierzyt sad. To wszystko jest
bogatym zniwem taski i dobrych uczynkéw, dojrzatym pod tchnieniem Oblubienca w Duchu Swietym, ktory
nigdy nie przestaje dziala¢ w §wiecie i w Kosciele. I jest tego dobra z pewnosciag w $wiecie ogromnie duzo, w
catym $wiecie, w catym Kosciele. Dzi§ pragniemy za to dzigkowaé¢ Dawcy wszelkiego dobra.

Ale wiemy, ze w Mateuszowym opisie Sadu Ostatecznego jest takze ta druga lista, grozna i przerazajaca: ,,Idzcie
precz ode Mnie [...]. Bo bytem glodny, a nie daliScie Mi je$¢; bylem spragniony, a nie dali$cie Mi pi¢; bytem
przybyszem, a nie przyjeliscie Mnie; bylem nagi, a nie przyodzialiscie Mnie” (Mt 25,41-43). I na tej liScie znajda
si¢ z pewnoscia takze inne fakty, w ktdrych Jezus chce si¢ utozsamic z czlowiekiem odrzuconym. On utozsamia
si¢ Z opuszczona zong czy megzem, z poczetym i odrzuconym dzieckiem: ,,Nie przyjeliScie Mnie!” Réwniez i ten
sad idzie poprzez dzieje naszych rodzin, przez dzieje narodow i ludzkosci. Chrystusowe: ,,Nie przyjgliscie Mnie”
odnosi sig rowniez do instytucji spotecznych, rzadow i organizacji migdzynarodowych.

Pascal napisal, ze ,,Jezus bedzie konal az do skonczenia §wiata™®. Agonia z Ogrdjca i agonia z Golgoty sa
szczytem objawienia mitosci. W jednej i drugiej objawia si¢ ten Oblubieniec, ktory jest z nami, ktory mituje
wciaz na nowo, ktory ,,do konca [...] umitowal” (J 713,7). A mitos¢, ktora jest w Nim i z Niego, sigga poza
granice osobistych czy rodzinnych historii, poza granice catych dziejow czlowieka.

Konczac te rozwazania, drodzy Bracia i1 Siostry, i myslac o tym, co w Roku Rodziny zostanie wypowiedziane z
réznych trybun, chcialbym odnowi¢ wyznanie Piora skierowane do Chrystusa: ,, Ty masz stowa zycia
wiecznego” (J 6,68). Wspolnie wolajmy: ,,stowa Twoje, o Panie, nie przemina!” (por. Mk 13,31). Czegdz moze
Wam zyczy¢ Papiez u kresu tej rozlegtej medytacji nad Rokiem Rodziny? Zyczy Wam, abyscie odnalezli si¢ w
tych stowach, ktore sa ,,duchem i zyciem” (por. J 6,63).

» Wzmocnienie sily wewnetrznego czlowieka”

Zginam kolana moje przed Ojcem, od ktorego bierze nazwe wszelkie rodzicielstwo, ,,aby [...] sprawil w was
przez Ducha swego wzmocnienie sity wewngtrznego cztowieka” (Ef 3,16). Chetnie powracam do tych stow
Apostota, do ktorych odwotywaliSmy si¢ juz w pierwszej czgsci niniejszego Listu. Sa to poniekad stowa
kluczowe. Rodzina i rodzicielstwo idq z sobq w parze. Rbwnocze$nie rodzina jest tym pierwszym srodowiskiem
ludzkim, w ktorym ksztaltuje si¢ 0w ,,cztowiek wewngtrzny”, o jakim méwi Apostol. Wzmocnienie jego sity jest
darem Ojca i darem Syna w Duchu Swigtym.

Rok Rodziny stawia przed nami w Kosciele olbrzymie zadanie. Nie jest ono rézne od tego zdania, jakie staje
przed rodzinag w kazdym roku i na kazdy dzien, ale nabiera ono w konteks$cie tego roku szczegdlnej wymowy i
doniostoéci. Rozpoczelismy Rok Rodziny w Nazarecie w uroczystosé Swietej Rodziny i pragniemy poniekad
poprzez caly ten rok pielgrzymowa¢ do tego miejsca, ktore stato si¢ sanktuarium Swietej Rodziny w dziejach
ludzkosci. Pragniemy pielgrzymowac, odnawiajac w naszej Swiadomosci cate to bogactwo prawdy o rodzinie,
ktére stanowi skarbiec Kosciota od poczatku. Na skarbiec ten sktada si¢ juz bogata tradycja Starego Przymierza.
Skarbiec ten ksztattuje si¢ w sposéb definitywny w Nowym Przymierzu i znajduje swoj emblematyczny wyraz w
tajemnicy Swigtej Rodziny, w ktérej Oblubieniec Boski dokonuje odkupienia wszystkich ludzkich rodzin.
Stamtad tez Jezus oglosit ,ewangelic rodziny”. Z tego skarbca czerpaly wszystkie pokolenia uczniow i
wyznawcow Chrystusa, poczynajac od Apostotow; z tego nauczania korzystalismy obficie w niniejszym Liscie.

W naszej epoce skarbiec ten zostal pomnozony poprzez dokumenty Soboru Watykanskiego II%; interesujace
analizy spotykamy réowniez w licznych przemowieniach, ktére Pius XII poswigcit matzonkom*, w Encyklice
Humanae Vitae Pawta VI, w wystapieniach podczas Synodu Biskupoéw poswigconego rodzinie (1980 rok) oraz
w Adhortacji posynodalnej Familiaris consortio. Byta juz mowa o tym na poczatku. Jesli teraz raz jeszcze to
przypominam, to dlatego, zeby ukazac, jak bogaty jest ten skarbiec chrzescijanskiej prawdy. Nie wystarczaja
jednak same swiadectwa pisane. Najwazniejsze sa swiadectwa zZywe. Pawel VI powiedzial, ze ,,cztowiek
wspoélczesny stucha chetniej swiadkéw niz nauczycieli, a jesli shucha nauczycieli, to dlatego, ze sa $wiadkami”<,
Skarbiec rodziny nalezy w Kosciele tez przede wszystkim do $§wiadkow, do tych wszystkich ojcow i matek,
synoéw 1 corek, ktorzy poprzez rodzing odnalezli drogg swego ludzkiego i chrzescijanskiego powotania — ow
wymiar ,,wewnetrznego cztowieka” (Ef 3,16), o jakim mowi Apostot — ktérzy doszli do $wigtosci. Swieta
Rodzina jest poczaqtkiem tylu innych Swietych rodzin. Sobor przypomnial, ze $wigto$¢ jest powszechnym
powotaniem ochrzczonych®. W naszej epoce, podobnie jak w przeszlosci, nie brakuje owych §wiadkow
»ewangelii rodziny”, nawet jesli nie sa znani lub nawet je§li Kosciot nie oglosit ich $§wigtymi. Rok Rodziny w
Kosciele stanowi dobra okazjeg, azeby ich odnalez¢ i zdac sobie sprawe, ze jest ich wielu.



Poprzez rodzing tocza si¢ dzieje cztowieka, dzieje zbawienia ludzkosci. StaraliSmy si¢ w tym Liscie ukazaé, jak
bardzo rodzina znajduje si¢ posrodku tego wielkiego zmagania pomigdzy dobrem a zltem, migdzy zyciem a
$miercia, migdzy miloscia a wszystkim, co jest jej przeciwienstwem. Rodzinom powierzone jest zadanie walki
przede wszystkim o to, azeby wyzwoli¢ sily dobra, ktorych zrodlo znajduje si¢ w Chrystusie Odkupicielu
czlowieka, aby te sity uczyni¢ wlasnosciq wszystkich rodzin, azeby — jak to powiedziano w polskim Milenium
chrzescijanstwa — rodzina byla ,,Bogiem silna”®. Dlatego ten List nie jest przede wszystkim informacja ani
opisem, lecz jest apostolska pareneza, podobna do tej, ktora znajdujemy w Listach sw. Pawta (por. I Kor 7,1-40;
Ef5,21; 6,9; Kol 3,18-25), $w. Piotra (por. I P 3,1-7) 1 §w. Jana (I J 2,12-17). Mozemy tatwo stwierdzi¢, jak
podobne, chociaz w odmiennym konteks$cie historycznym i kulturowym, sa sytuacje chrzescijan i rodzin w
tamtych czasach i dzisiaj.

Jest wigc ten List zaproszeniem.® Jest zaproszeniem skierowanym zwtlaszcza do Was, drodzy matzonkowie,
ojcowie i matki, synowie i corki. Jest zaproszeniem do wszystkich Kosciolow partykularnych, by trwaty w
jednosci nauczania prawdy apostolskiej, zaproszeniem do wszystkich Braci w biskupstwie, do duszpasterzy,
rodzin zakonnych, 0s6b konsekrowanych, ruchow i organizacji koscielnych; do wszystkich naszych braci, ktorzy
jak my naleza do wielkiej wspdlnoty wierzacych w Jednego Boga, uczestniczac w wierze Abrahama¢; do tych,
ktorzy sg dziedzicami innych tradycji duchowych i religijnych; do kazdego cztowieka dobrej woli.

Pragniemy, azeby Chrystus, ktory jest ,,wczoraj i dzi$, ten sam takze i na wieki” (Hbr 13,8), byt z nami, gdy
»zginamy kolana przed Ojcem, od ktorego pochodzi kazde rodzicielstwo i kazda ludzka rodzina” (por. Ef 3,14-
15), i aby powtarzajac stowa tej wielkiej modlitwy do Ojca, ktérej sam nas nauczyl, raz jeszcze dal §wiadectwo
tej mitosci, jaka ,,do konca nas umitowat” (por. J 13,1).

Przemawiam moca Jego prawdy do czlowieka naszych czasow, aby pojat, jak wielkim dobrem jest matzenstwo,
rodzina i1 zycie, jak wielkim niebezpieczenstwem jest brak poszanowania dla tych rzeczywistosci,
bagatelizowanie tych najwigkszych wartosci, ktore sktadaja si¢ na zycie rodziny i stanowia o godnosci
cztowieka.

Prosimy Jezusa Chrystusa, azeby On sam nam to powtorzyt moca i madro$cia swojego Krzyza (por. I Kor 1,17-
24), aby ludzko$¢ nie data si¢ zwie$¢ pokusie ,,0jca ktamstwa” (por. J 8,44), ktory otwiera przed nia stale
szerokie i przestronne drogi, pozornie tatwe i przyjemne, pelne jednak zasadzek i niebezpieczenstw. ObySmy szli
zawsze za Tym, ktory jest ,,droga i prawda, i zyciem” (J 14,6).

Drodzy Bracia i Siostry, niech to stanie si¢ zadaniem rodzin chrzescijanskich i misyjna troska Kosciota w tym
Roku naznaczonym szczegélnymi Bozymi laskami. Niechaj Swigta Rodzina, ikona i wzor kazdej ludzkiej
rodziny, pomoze postegpowac kazdemu w duchu Nazaretu; niech pomoze postgpowac kazdej rodzinie poglebic
swiadomos$¢ wilasnego postannictwa w spoteczenstwie i Kosciele przez stuchanie stowa Bozego, modlitwe i
braterskie wspotzycie! Niech Maryja, Matka pigknej mitosci, i Jozef, Opiekun Odkupiciela, towarzysza
wszystkim swa stata opieka.

Z tymi uczuciami blogostawie kazdej Rodzinie w imig¢ Trojcy Przenajswietszej: Ojca i Syna, i Ducha Swigtego.
W Rzymie, u Sw. Piotra, dnia 2 lutego 1994 roku, w Swieto Ofiarowania Pariskiego, w s3esnastym roku Pontyfikatu.
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