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Haz de mi lo que Tii quieras.

No pretendo regatear.

No impongo condicion.

Ni interito ver a donde me llevas.

Seré nada mds lo que Tii quieras.

Y no digo que te seguiré por todas paries.
Porque soy débil.

Pero me entrego a Ti

para que me lleves adonde quieras.

Cardenal Newman - trad. libre
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NOVeIla para alcanzar
la beatificaCi()n del cardenal
John Henry Newman

El préoximo 11 de agosto se cumpliran 108 afios de la muerte del cardenal Newman.
Algunos miembros de nuestra Asociacién se encuentran en el Congreso Internacional en
Oxford. Oremos por la beatificacién del Venerable John Henry Newman con esta

NOVENA

DIA PRIMERO

EL MUNDO DE LA FE:
LOS CRISTIANOS SON CRISTO

Ser uno de los pequeiios de Cristo es
esto...: dejarse penetrar de su presencid,
de tal manera qite El sea nuestra vida,
nuestra fuerza, nuestro mérito, nuestra
esperanza, nuestra corona; llegar a ser,
en modo admirable, sus miembros, los
instrumentos o la forma visible o signo
sacramental del Invisible y siempre pre-
sente Hijo de Dios, que misticamente re-
nueva en cada uno de nosotros los actos
de su vida terrena: su ndcimiento, su
consagracion, su ayuno, su tentacion, su
agonia, su pasion, su muerte, su resii-
rreccion y su ascension. Como El es todo

en todos, aungue podamos lan poco por

nosotros mismos, y tengdamos tan escdaso
valor y mérito como el agua en el bautis-
mo o el pan y vino en la sagrada Eucaris-

tia, somos, con todo, fuertes en el Seinor y
con el poder de su fuerza.
ORACIONES — Padre nuestro, Ave Maria, Gloria

Patri. Oracion de la Novena,
DIA SEGUNDO

DIOS EL INCOMPRENSIBLE
MANIFESTADO EN CRISTO

Cuando confesamos tinicameinte que
Dios es omnipotente, 1o tenemos de El
mds que un conocimiento d medias. Su
omnipotencia puede al mismo tiempo en-
volverse en panales de debilidad, y hacer-
se cautiva de sus propias creaturas. Si es
licito bablar asi, El tiene el incomprensi-
ble poder de hacerse incluso debil. Hemos
de conocerlo a través de sus nombres de
Emmanuel y Jestis, si queremos conocerlo
perfectamente.

ORACIONES — Padre nuestro, Ave Maria, Gloria

Patri. Oracion de la novena.
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DIA TERCERO
DIOS NUESTRO UNICO GUIA

Creo, Salvador mio, que sabes bien lo
que es mejor para mi. Creo que me amds,
y que eres omnisciente en Tu providencia
y onuzipotente en Tu proteccion. Iginoio,
como lo ignoraba san Pedro, lo que me
ha de suceder en el tiempo futuro: pero
me conformo enteramente a esta igno-
rancia mia, y con todo el corazon te doy
gracias porque has quitado de mi el cui-
dado de mi mismo, y en vez de poner esa
caiga tan pesada sobre mi, me bhas man-
dado qite me eche en tus brazos. No pue-
do pedir nada mejor que esto: que me
citides Tt y me olvide yo de mi.
ORACIONES — Padre nuestro, Ave Maria, Gloria

Patri. Oracion de la novena.

DIA CUARTO

EL CRISTIANO, UN HOMBRE AMANTE
DE DIOS. ANHELOS DE DIOS

No solo debemos tener fe en El, sino
también estar a sus ordenes; 10 solo espe-
rar en El, sino también permanecer en
vela por El: no solo amarle, sino también
tener anhelos de El: no solo obedecerle, si-
no también buscar seriamente niuestra
recompensa basta dar con ella, esa re-
compensa, que es El mismo.

ORACIONES — Padre nuestro, Ave Maria, Gloria
Patri. Oracion de la novena.

DIA QUINTO
DIOS SOLO

Tener un alma virginal es no amar

nada en el mundo fuera de Dios, o

ORACION

el s s aa———————————————————————_ S

amarlo solo por amor de El. Alma virgi-
nal es la que esta siempre buscando a su
Amado, que esta en el cielo, y aquella
que le ve en todo lo que es amable en la
tierra. Ama muy intimamente a sus ani-
gos de la tierra, pero como si estuvieran
en sut lugar, como dones de El o como re-
presentantes suyos. Solo ama a Jesiis con
amor supremo, y soporta perderlo todo
por no perderle a El.

ORACIONES - Padre nuestro, Ave Maria, Gloria
Patri. Oracion de la novena.

DIA SEXTO

EL CRISTIANO ACTIVO
Y CONTEMPLATIVO

Mientras estemos en la tierra, y nies-
tros deberes estén en este mundo, 1no olvi-
demos que nuestro amor debe ser silen-
cioso, y nuestra fe vigorosa y viva. No ol-
videmos que en la proporcion en que
nuestro amor esté “arraigado y fundado”
en el mundo futuro, nuestra fe crecerd
en este, como un drbol fructifero. Cuanio
mds estemos en paz, mds dactivas serdn
nuestras vidas; cuanto mds pacificados
estemos, mds eficaces seremos; cudnto
mds resignados, mds celosos; cuanto mas
serenos, mas fervientes.

ORACIONES — Padre nuestro, Ave Maria, Gloria
Patri. Oracion de la novena.

DIA SEPTIMO

EL MUNDO DISGREGADO
SE RECONCILIA Y RENUEVA EN CRISTO

Cristo vino para reunir todos los ele-
mentos del bien dispersos a traves del mun-
do; para bacerlos suyos, iluminarlos con su
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ORACION

luz. reformarlos y remodelarlos en Si mis-
mo. Vino para dar a todas las cosas n
principio niero, mejor que el que tuvieron
en Addn. y para ser un manantial del cual
puciese brotar en adelante todo bien.
ORACIONES — Padre nuestro, Ave Maria, Gloria
Patri. Oracion de la novena,

DIA OCTAVO

LA RESPUESTA CRISTIANA:
OBEDIENCIA CIEGA A DIOS,
SABIDURIA Y MISERICORDIA INFINITA

Una leccion constantemente ensendda
a los Israelitas fue que no debian nunca
pretender actuar por iniciativa propia. si-

1o esperar hasta que Dios acluase por

ellos: que alzasen los ojos con reverencia.
y le siguiesen entonces como guid. Dios
era su Prudentisimo Rey: peara ellos erd
un deber no tener voluntad propia. dis-
tinta de Su voluntad. no hacer ningiin
plan propio. no emprender ninguna obia
por st mismos. “Cealla y mira que yo soy
Dios”. No te mueras. no hables: mira a la

columna de nube: después siguela. Esta
era la orden.
ORACIONES — Padre nuestro, Ave Maria. Gloria

Patri. Oracion de la novena.
DIA NOVENO
PODER DE LA ORACION DE SU MADRE

La razon por la que la Santisima Vir-
gen se llama poderosa y a veces todopo-
derosa, es porque, mds que ningtin otro.
mds que todos los Angeles y Santos, tiene
este gran don. este don eminente, de la
oracion. Nadie tiene la entrada al Todo-
poderoso que tiene su Mddre. Nadie tiene
los méritos que tiene ella. Su Hijo no le
negard nade de lo que ella le pida: y ahi
se funda su poder. Cuando ella defiende
a la Iglesia. ni altura ni profundided. 11
hombres ni espivitus malos, i grandes
moncarcas ni malicia bumana, ni violen-
cia popular pueden danarnos. Porque la
vida bumane es corta: pero Maria vive
en el cielo como Reina por siempre.
ORACIONES — Padre nuestro, Ave Maria, Gloria

Patri. Oracion de la novena

ORACION

Por la beatificacion del Cardenal Newman

Senor Jesucristo, cuando es Tu voluntacd qiie un
siervo Tuyo sea elevado a los honores del Altar. Tii lo
glorificas por medio de evidentes signos y milagros.
Por ello. Te pedimos quieras concedernos la gracia
que abora imploramos por intercesion de Jobhn
Henry Newman. Por su devocion a Tu Inmaculada
Madyre y su lealtad a la sede de Pedro, pueda ser
nombrado algiin dia entre los Santos de la Iglesia.

Amen.
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Parochial and Plain Sermons Ill, 18
predicacdo el 8 de noviembre de 1835

SERMON

El don del Espiritu

Traduccién: Inés de Cassagne

“Todos nosotros, mirando a cara descubierta como en un
espejo la gloria del Serior, somos transformados, de gloria en
gloria, en la misma imagen, por el Espiritu del Seiior”

oisés ord por esta sola cosa, poder “ver

la gloria de Dios™, y le fue permitido

contemplarla en cierta medida: nto es
asi que cuando bajo del Monte, “la piel de su ros-
tro brillaba” por lo cual el pueblo “tuvo micedo de
acercirsele”. Solo a €l le fue concedido ese privi-
legio en esa forma intima, y solo por una vez; pe-
ro le fue prometido que, en un futuro, seria ex-
tendido a todo ¢l mundo. Dios le dijo: “Por mi vi-
da, la gloria del Senor habri de lenar toda la tie-
rra”, esa gloria que los israclitas vislumbraron y
han profanado. Mis tarde, los profetas lsaias y
Habacuce anunciaron igualmente que la tierra se
llenaria de la gloria del Senor y su conocimiento.
Estas promesas se cumplieron con la venida de
Cristo, pues “nosotros —dice San Juan— hemos
contemplado su gloria, la gloria del Primogénito
del Padre™.!

San Pablo (en el capitulo que termina con la
cita de nuestro encabezamiento) contrasta las
sombras y arras —bajo la Ley— de la “gloria que
habrd de acompanar la venida de Cristo”, con es-
ta gloria en si misma. Dice que €l y sus hermanos
apostoles “no son como Moisés que ponia un ve-

lo sobre su rostro”. Ahora la gloria de Dios en to-

da su amplitud es el privilegio y herencia de to-
dos los creyentes, quienes “en ¢l rostro no velado
de Cristo su Salvador, contemplan reflejada la
gloria del Senor” y “son transformados a su ima-
gen, de gloria en gloria”. Las palabras del Senor

(II Cor. 3, 18)

¢n su Gltima oracion por sus Apostoles y todos sus
discipulos, nos participan la misma bondadosa
verdad. Dice: “La gloria que Ta me has dado, Yo
se la he dado a ellos™.?

Esta Dispensacion gloriosa bajo la cual existe
hoy la Iglesia, es llamada por San Pablo, ¢n el
mismo capitulo, “el ministerio del Espiritu™; y nue-
vamente ¢n el texto se dice que estamos cambia-
dos en la gloriosa imagen de Cristo “por el Espiri-
tu del Senor™.

Ademis, la Iglesia, habiendo sido honrada y
exaltada por la presencia del Espiritu de Cristo, es
llamada “el Reino de Dios”. Nuestro Senor dice:
“El Reino de Dios estd cerca”; “a menos de nacer
del agua y el Espiritu Santo, no puede ¢l hombre
entrar en ¢l Reino de Dios™.3

Propongo ahora algunas observaciones sobre
este don particular de la Dispensacion Evangclica,
del cual se habla —segiin lo visto— como del don
del “Espiritu”, del don de “gloria”, por medio del
cual la Iglesia ha llegado a ser lo que no era antes
—¢l Reino de los Cielos.

Y aqui, antes de entrar en el tema, querria ob-
servar que la gloria, si bien en un sentido fue con-
cedida aun bajo la Ley —por ¢jemplo, ¢n sus mila-
gros (como cuando los israelitas son condenados
por haber “visto la gloria del Sefor y sus milagros”
y sin embargo “no haber escuchado su voz™)— 1,

1. Exod 34,30; Nom 14,21;1s 11,9; Hab. 2,14;Jn 1,14

2.In17,22
3.Mat 10,7;Jn 3,5
4 Num. 14,22
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SERMON

B e R e e

desde orr perspectiva, e anbio, peitenece con
excusivckad o L taturs Beatitud prometicka. Den-
tro de ella hay un senudo peculiar por el cual se
la atribuye a la lglesia de Cristo. Veremos esta
cuestion.

1. En primer lugar, nos es dado penetrar algo
en la fuerza de la palabra “gloria” para designar
nuestro actual privilegio, si consideramos el signi-
ficado del titulo “Reino de los Cielos™ |, acordado
a la Iglesin —segGn vimos— desde la venida de
Cristo. Se la llama asi en cuanto la Iglesia ¢s la
corte vy el dominio de Dios Todopoderoso, quien,
tras la caida del hombre, habia retirado su real
presencia de la tierra. Ciertamente, en todo tiem-
po, Dios envid sus (esligos; empero, aun en sus
manifestaciones mads benévolas. lo hizo como en
tierra de enemigos. “como un forastero en el pais,
como un caminante que se desvia para pernoctar”
5. Pero cuando Cristo reconcilio a Dios con sus
creaturas caidas, El volvio segin la profecia: “Ha-

5.Jer 14,8

El Tabernaculo.
Exodo 25, 8-9.
(Biblia de Albaq, f.
88 v)

bitar¢é y caminaré con ellos, seré su Dios y cllos
seran mi pueblo. Pondré mi santuario ¢n medio
de ellos para siempre™.® Desde ese entonces real-
mente ha habido un Paraiso sobre la tierra, cum-
pliéndose asi lo que Jacob vio. De alli en adelante
la 1glesia dejo de ser una ordenacion carnal, hecha
de materiales corruptibles, como ¢l Taberniculo
judio. que habia sido el fHpos de la Dispensacion a
la que pertenecia. La lglesia llegd a ser un “reino
que no puede ser removido™, habiendo sido suavi-
zado, purificado y espiritualizado por la sangre de
Cristo alli derramada. Se convirtié ¢n una parte in-
tegral del muy real mundo invisible cuya Luz inex-
tinguible es el Senor, y en conciudadana de sus
beatos ciudadanos. Esto estd decripto asi en la
epistola a los Hebreos: “Vosotros os habéis acerca-
do al monte Sion, a la ciudad del Dios Vivo™ (de
la cual la Sion terrenal era un fHpos) “a la Jerusa-
Ién Celeste” (lamada en otra parte “Jerusalén de
arriba™): “a los millares de dngeles en fiesta, a la
asamblea de los primogénitos inscritos en el Cielo
(0 sea: “somos ciudadanos del Cielo™). a Dios,
iuez de todo; a los espiritus de los justos llegados
a la meta, al mediador de la nueva alianza, Jesus,
y o la sangre de la aspersion que clama con mis
fuerza que la de Abel™. 7

Pucsto que la Iglesia de Cristo es un Ciclo so-
e la tierra, no ha de sorprender que, de un mo-
do u otro, su privilegio o don distintivo sea la glo-
ria. Este es el atributo propio ¢ inseparable de
nuestra nocion de Ciclo, segan las insinuaciones
que nos provee la Escritura. La gloria de aqui, en-
tonces, puede ser coneebida al considerar lo que
creemos que ha de ser la gloria de alld.

2. En segundo lugar, si tenemos en cuenta la
variedad y dignidad de los dones administrados
por el Espiritu, quizis podamos discernir hasta
cierto punto por qué nuestro estado, bajo la ley
evangélica, es llamado estado de gloria.

Hoy en dia suclen dividirse las obras del Espi-
ritu en dos clases: milagrosas y morales. Las mila-
grosas corresponden a Sus manifestaciones en los
primeros tiempos: maravillas, fuera del curso natu-
ral, dirigidas a nuestros sentidos, como el poder
de curar, de resucitar, ete.; y también de hablar en
lenguas y profetizar. Por operaciones o influencias
morales, en cambio, se entienden las que obran
sobre nuestras mentes y nos habilitan para ser lo

7. Hebr 12, 2224
611 Cor 6,16
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que, de otro modo, no podriamos ser; en una pa-
labra, todo logro de Santificacion. Estos distintos
trabajos del Espiritu Santo, vistas en sus efectos,
son habitualmente Hamados, los unos extraordi-
narios, los otros ordinarios; o tambi¢n dones y
gracias. Suele decirse que los dones han cesado y
solo las gracias nos quedan. De ahi que se limite
¢l actual ministerio del Espiritu a ciertas influen-
cias sobre nuestra naturaleza moral: al oficio de
cambiar, renovar, purificar ¢l corazon y la mente,
implantar buena voluntad, impartir conocimiento
de nuestro deber y poder para cumplirlo, asi co-
mo cultivar y madurar en nuestro interior todos
los rectos deseos y habitos, y conducirnos a todas
las obras de santidad. Ahora bien, todas estas in-
fluencias y operaciones corresponden por cierto
al “ministerio del Espiritu”; pero jen qué sentido
cada uno de sus efectos en nosotros puede ser
llamado con justeza “gloria™ A cllos, agréguese
los milagros que ahora han cesado, y se obtendri
mayor inteligibilidad de su significado, pero no ¢l
sentido propio y peculiarmente evangelico. La
lzlesia Judia fue agraciada con una presencia so-
brehumana mads estable que la Iglesia de Cristo, y
con potentes milagros: sin embargo, no poseyo ¢l
privilegio de la gloria. Sus patriarcas y maestros
se clevaron a grados de santidad tan imposibles
de medir como los de nuestros Apostoles y Marti-
res bajo el Evangelio, y no parece, vista humana-
mente, que la masa de nuestro pueblo cristiano
esle mas ampliamente santificada que la judia.
/COMOo es enlonces ue nOSoLros Cesimos ¢n esla-
do de gloria y ellos no? Admitiendo que el don
del Espiritu mencionado en la Escritura incluye
tnto los milagros de los primeros tiempos como
los influjos de la gracia; admitiendo también que
la gracia santificante es otorgada a cada cristiano
con mayor plenitud, variedad y poder que la con-
cedida a los judios (aun en ¢l caso de apagarse);
admitiendo asimismo que la santidad es realmen-
te la caracteristica de ese don que administra aho-
ra el Espiritu Santo, asi como lo fueran los mila-
gros ¢n los primeros tiempos; todavia esto no
basta para describirlo; ni se equipara a nuestro
gran privilegio evangélico, que es algo mds hon-
do, mas amplio y mas misterioso, aun incluyendo
tanto los milagros como las gracias.

En verdad, el Espiritu Santo reside en la Igle-
sia con sus variados dones como un Espiritu sep-
iforme. Por ejemplo, el don de la inmortalidad
corporal jes milagroso o moral? Ni una cosa ni la
otra, en el sentido habitual de esos términos; de
hecho por el poder del Espiritu se nos acuerda
este don en esta vida, segin dicen los textos:
“Vuestro cuerpo es el templo del Espiritu Santo”,
y “El que resucitd a Jests de entre los muertos,
resucitard también vuestros cuerpos mortales por

la inhabitacion de Su Espiritu”. % Otra pregunta: la
justificacion —o aplicacion al alma de los méritos
de Cristo— jes moral o milagrosa? Ni una cosa ni la
otra: con todo, s¢ nos dice que estamos “lavados,
santificados, justificados ¢n ¢l nombre del Senor

Jusus, y por el Espiritu de nuestro Dios™. ¥ Nueva

pregunta: ¢l don del Espiritu Santo ¢n las Sagradas
Ordenes ses milagroso o moral? No es ni una cosa
ni la otra, sino un poder sobrenatural de adminis-
trar clicazmente las cosas santas. Continuando, la
comunion con Cristo jes milagrosa o moral? No,
sino al contrario: una real pero misteriosa union
de naturaleza con El, pues “somos miembros de
Su cuerpo. de Su carne y de Sus huesos™. 10 Refle-
xiones de este tipo estin caleuladas; y quizis para
hacernos penetrar mis hondo que lo admitido ha-
bitualmente en el cardcter de este Don que acom-
pana la presencia del Espiritu Santo en la Iglesia,
llamado don de gloria. No que todo lo dicho hasta
aqui hasta para definirlo; mis bien sostengo que
no puede ser definido. No se lo puede limitar, ni
dividir, ni agotarlo al dividirlo. Aqui se ve cuidn
defectuosa resulta esa division entre ‘milagroso’ y
‘moral’, que para otros propositos puede ser 1til.
La Escritura habla del don bajo el vago y misterio-
56 Wermino de “gloria™; y todas las descripciones
que se den o puedan darse quedan afuera del
mislerio.

3. Quizds podria inquirirse si el don del Espiri-
tu que poseemos nosotros ahora, ¢s llamado real-
mente con ese nombre. Con el proposito de acla-
rar este asunto, voy a ennumerar varios pasajes ¢n
orden, ademis de los aducidos al comienzo; y ¢
medida que los vaya citando, les haré observar la
contlinua ¢ intima conexion con que aparecen el
“Espiritu”, la “gloria” y el “Cielo”.

“El Espiritu de la gloria, que es el de Dios, re-
posa sobre vosotros™ (1 Pedr.4,14).

“El Dios de toda gracia, que nos ha llamado a
Su cterna gloria por Jesucristo, después que haydis
sufrido un poco, os perfeccionard” (1 Pedr.5,10).

“Su divino poder, al darnos conocimiento de
Aquel que nos ha llamado a la gloria y a la virtud,
nos ha concedido también todo lo necesario para
la vida y la bondad” (2 Pedr.1,3).

“A los que predesting, también los llamo, y ¢
los que llamo, también los justificd, también les
comunico su gloria” (Rom. 8, 30).

“Nosotros exponemos un saber divino y secre-
to, el saber oculto, ése que, conforme al decreto
de Dios antes de los siglos, habia de ser nuestra
gloria... El ojo no vio, ni ¢l oido oy, ni jamds ¢n-

8.1Cor 6,19; Rom. 8,11
9. 1Cor 6,11
10. Il Petr. 1,4; EF. 5,30
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SERMON
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iré en corazon humano. lo que Dios ha prepara-
do para quienes Lo aman.... El hombre natural no
recibe las cosas del Espiritu de Dios, pues le pa-
recen insensateces, y no puede conocerlas por-
que se disciernen con el criterio del Espiritn” (1
Cor. 2. 7. g, 14).

“Bendito sea Dios ¢l Padre de nuestro Senor
Jesucristo, que nos ha bendecido con toda clase
du bendiciones espirituales en los Ciclos en Cris-

" (EF 1, 3)

(Yo ruego) "que el Dios de nuestro Senor Je-
sucristo, ¢l Padre de gloria, os conceda el Espiritu
de sabiduria y revelacion en el conocimiento Su-
vo. que ilumine los ojos de vuestro entendimien-
to. para que podiis conocer cudl es la esperanza
de Su llamado, y cuiles son las riquezas -de la
gloria de Su herencia en los Santos, y cudl es la
extrema grandeza de Su poder para con nosotros
que creemos, segin la obra de Su potente poder
que ha obrado en Cristo, cuando Lo resucito de
entre los muertos™ (Ef. 1, 17-20)

“Dios. que es rico en misericordia, por ¢l gran
amor que nos wvo, cuando estibamos muertos
por las culpas, nos dio vida con Cristo —por pura
generosidad estais salvados—, con El nos resucito
y nos hizo sentar en ¢l ciclo, en la persona de
Cristo....Por Su intermedio (enemos acceso y por
¢l Gnico Espiritu junto al Padre....En El (Cristo)
vais siendo edificados y ensamblados para ser
una morada de Dios por el Espiritu” (Ef.2, 4-0
18, 22)

“(Yo ruego) para que, de acuerdo con las ri-
quezas de su gloria, os refuerce y robustezea inte-
riormente con su Espiritu, para que Cristo se ins-
tale por la fe en vuestros corazones y quedéis
arraigados y cimentados en el amor, y asi podiis
comprender, en compania de todos los santos, la
anchura y largura, la alura y la profundidad,
conocer ¢l amor de Cristo que supera todo cono-
cimiento, para que os colméis con la plenitud to-
tal de Dios™ (Ef. 3, 1-19).

“Cristo amo a Su lglesia y se entregd por ella,
para santificarla y limpiarla con ¢l bano de agua
de su palabra, para prepararse una Iglesia glorio-
sa, sin mancha ni arruga ni nada parecido, sino
santa ¢ inmaculada” (Ef. 5, 25-27).

“Para los que fueron iluminados una vez, han
suboreado el don celeste y participado del Espiri-
t Santo, han saboreado la palabra favorable de
Dios y los poderes de la edad futura, si apostatan
¢s imposible otra renovacion...” (Hebr.6, 4-0).

Quisicra que prestarais peculiar atencion a es-
te altimo pasaje. Al hablar de quienes contrarian
la gracia de Dios, va ennumerando varias caracte-
risticas y titulos de la gloria a la que renuncian: la
iluminacion, el don celestial, el Espiritu Santo. la
Palabra Divina, los poderes de la edad futura. To-

dos ellos significan lo mismo. enfocando bajo lu-
ces distintas este indecible privilegio del Evange-
lio, que es una prenda y una porcion de la gloria
celestial, de la santidad y beatitud de los Angeles
—una actual entrada al mundo proximo, abierta a
nuestras almas al participar del Verbo Encarnado.
que nos es administrado por el Espiritu Santo.

Tal es el misterioso estado en que permane-
cen los cristianos. gnsistiremos odavia? Los cris-
tianos estin en ¢l Cielo, en el mundo de los espi-
ritus, en medio de invisibles influencias de todo
lipo. “Su conversacion estd en el Ciclo™; viven en-
tre los dngeles y al alcance (sies que puedo de-
cirlo asi) de los santos que han partido. Son mi-
nistros en torno al Trono del Padre con el que se
han reconcilindo, “reyes y sacerdotes de Dios™.
tras haber lavado sus tanicas con la sangre del
Cordero, habiendo sido consagrados como tem-
plos del Espiritu Santo. Siendo esto asi, captamos
algo de aquella ansiedad con que San Pablo an-
sinba que sus hermanos comprendiesen “la an-
chura y largura”, y “las riquezas™ de la gloriosa
herencia de la que gozaban, y, por otro lado, su
tajante alirmacion de que "¢l hombre natural” no
puede “discernirlo™.

Si ahora recurrimos a las palabras anterior-
mente citadas de nuestro Salvador, descubriremos
que todo cuanto han dicho los Apostoles en sus
epistolas no es sino la expansion de dos breves
sentencias Suyas: “A menos que renazea ¢l hom-
bre del agua y del Espiritu, no podrid entrar ni ver
el Reino de los Cielos™, "La gloria que Ta me diste,
yo se las he dado a ellos™ (Jn. 3, 55 17, 22). Sobre
eslos textos hago las siguientes observaciones.
Cuando Nicodemo dudd sobre lo dicho —que ¢l
nacimiento a través del Espiritu da entrada a Su
Reino— Jesus le dijo: “Si te he dicho cosas terrena-
les y no las crees, ;como creerds si e hablase de
cosas celestiales? Y ningin hombre subio al Cielo,
salvo el que bajo del Ciclo, ¢l Hijo del Hombre
que esta en el Cielo”. En estas palabras, Nuestro
Senor devela plenamente que ElL el Hijo del
Hombre, en algin sentido estd realmente en ¢l
Ciclo a pesar de que al mismo tiempo, para los
ojos humanos, e¢s visto en la tierra. Su discurso
parece seguir esta direccion: “;0s molesta la doc-
trina del nuevo nacimiento del alma al Reino de
Dios? Ahora bien, por mis alta que sea, no es si-
no una verdad terrena, comparada con otras que
Yo, venido del Cielo, podria develar. Resulta un
misterio que ¢l hombre renacido pueda ser un
ciudadano del reino de los Ciclos; empero Yo
mismo, quien les habla, estoy en este momento
en el Cielo también, aun en Mi humana naturale-

Asi. el gran Misterio de la Encarnacion se
\ucl\c el englobante y la prenda de nuestro pro-
pio nuevo nacimiento. Asi como El estd en ¢l Cie-

8 NEWMANIANA



S — DR L e e R

.
»

|
j

lo de

una manera inefa-
ble, aun en sus
*dias de carne”, asi
también nosotros lo
¢stamos ¢n nuestro
grado segan las pala-
bras de Su Oracion sacerdo-

al: que Sus discipulos puedan “ser

todos uno, asi como T, Padre, estis en Mi

y yo en Ti, que también ellos scan uno ¢n Noso-
tros” (Jn. 17, 21)

Jesus se dignd revelar més explicitamente esta
alta verdad en ocasion de Su Trasfiguracion. Este
episodio puede parecerles a muchos sin objeto ni
significado. En un aspecto, se trata de un mila-
gro; sin embargo, a diferencia de los usuales mi-
lagros de nuestro Sefor, carece de proposito sub-
secuente y ademads fue realizado en privado. Se-
guramente, empero, tiene naturaleza doctrinal: es
nada menos que una exhibicion figurativa de la
sagracda verdad que contienen los extos antecita-
dos, una vision del glorioso Reino que inaugurd
con su venida al mundo. Poco antes les habia di-
cho a Sus apostoles: “Os aseguro que algunos de
los aqui presentes no morirdn sin haber visto el
Reino de los Cielos.” Entonces, “scis dias después
Jestis tomd a Pedro, a Santiago y a Juan su her-
mano, y subi6 con ellos a una montana apartada.
Alli se transfigurd delante de ellos: Su rostro bri-

llaba como el sol y sus vestidos se volvieron blan-
cos y esplendentes como la luz. De pronto se les
aparecieron con gloria Moisés y Elias conversando
con El...Pero Pedro y los otros tenian los ojos pe-
sados de sueno; y cuando despertaron, vieron Sit
gloria” (Mat 17. 1 y ¢fr. Luc. 9, 27 y cfr. Jn. 1, 14;
2 Pedro 1, 17). Asi es el Reino de Dios: Cristo esti
en el centro, Su gloria es la luz de este reino, ¢l
Justo perfecciona a Sus companeros y convierte a
Sus apostoles en testigos para con sus hermanos.
Se realiza asi lo que vislumbraron los santos del
Antiguo Testamento —Jacob en Bethel, Moiscs en
¢l Sinai.

Siendo ésta la gloria especial y tremenda que
le es acordada a la Iglesia de Cristo, cabe pregun-
tar shasta qué punto es impartido ¢l don a cada
uno de sus miembros individualmente? Le es im-
partido a cada miembro en su bautismo, como

puede inferirse de las mismas palabras de nues-
tro Senor en su discurso a Nicodemo sobre ¢l
nacimiento por ¢l Espiritu y sobre el bautis-
mo como Gnico medio de entrar en Su Rei-
no: a menos de “nacer del agua y del Es-
piritu”, absolutamente nadie puede ser
miembro de Su Reino. Por este nuevo
nacimiento del hombre, la Divina She-
kina es derramada en su interior —al-
ma y cuerpo—, separindolo realmen-
te, y no solo de nombre, de los que
no son cristianos, elevindolo en la
escala del ser, arrastrando y vitali-
zando todo cuanto hay en ¢l de so-
brenatural, y repartiendo, a su debi-
do tiempo y en su debida medida,
su suprema virtud celestial. De esta
manera, y en tanto el cristiano cuida el
Don, se realiza en €l lo que dice el texto: ser
“transformado de gloria en gloria como por el Es-
piritu del Senor”.

Por ¢l contrario, si alguien pone resistencia al
Don, éste’ se va retirando gradualmente y, siendo
desbaratado en cuanto a su fin principal, la santifi-
cacion, también se pierde el derecho a sus demas
heneficios. Tal parece ser la regla del divino Dis-
pensador del Don, y, si nosotros pudi¢ramos ver
las almas, sin duda las veriamos de este modo: ni-
fios recién bautizados brillantes como querubines,
como llamas de fuego que se elevan hacia el Cielo
cual sacrificio agradable a Dios, después, al pasar
de la infancia al estado de mayoria de edad veria-
mos, segiin ¢l caso, o bien la luz en su interior
desvaneciéndose, o bien fortaleciéndose; y final-
mente, entre los adultos, pocos con marcas de
que el Senor haya estado alguna vez entre cllos,
solo aqui y alld algunos desperdigados testigos de
Cristo y aun asi con marcas de las heridas del pe-
cado.
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Para terminar, jojald lo que he tratado de ha-
ceros ver. ojali estas visiones, ¢n lo esencial pro-
pias de la Iglesia Catdlica desde ¢l principio. fue-
sen mejor entendidas y recibidas entre nosotros!
Con la ayuda de Dios podrian atajur el extremo
del entusinsmo que prevalece en todas partes, asi
como disipar esas frias y tan comunes nociones
de la religion que constituyen su CXIremo  opues-
to. Hasta que no comprendamos que los dones
de la gracia son invisibles, sobrenaturales y miste-
riosos. no nos queda mis remedio que balancear
entre un declamar sobre las altas v brillantes ex-
presiones de la Escritura, o bien darles interpreta-
ciones atolondradas, irreverentes y autoexaltantes,
lo que constituye uno de los mayores errores de
nuestro tiempo. Por un lado estin los que poseen
mentes despiertas y sensitivas: saben por la Eseri-
wira, que el don del Espiritu Santo es algo grande
y no terreno, y no los satisfacen las magras con-
cepeiones de la mayoria: sin embargo, no sabien-
do donde buscar lo que necesitan, se ven lleva-
dos a colocar la vida del cristiano =“escondida
con Cristo ¢n Dios™— en una especie de extasis re-
ligioso, en una fabricada alia sensibilidad en lo
referente a temas sagrados, en pensamientos ve-
hementes, en sentimientos de tonalidad suave y
linguida, y en conversaciones forzadas en las
cuales hacen profesion de todo ello. Y lo que es
peor, por la misma causa, que es su ignorancia
del caracter sobrenatural del Don Celestial, pre-
tenden medirlo por efectos sensibles en los de-
mis. no reconociendo como cristianos sino a
aquellos que suponen serlo por responder a di-
chas caracteristicas externas, Por otro lado estan
las gentes sensibles vy de mente sobria quienes,
indignadas por tales excesos, prefieren acogerse a
la idea de que el don del Espiritu Santo fue cosa
del pasado, algo peculiar de los tiempos apostoli-
cos y que ahora su efecto en nosotros consiste, a
lo sumo, en hacernos ciudadanos decentes y or-
denados de la sociedad en que vivimos. Conciben
nuestro privilegio evangélico como algo de mera
naturaleza externa, de efecto educacional y cosas
semejantes; @ lo sumo consistente en ¢l perdon
de nuestros pecados y en ¢l favor que nos acuer-
da Dios, pero no acompanado por la dispensa-
cion de reales ¢ inherentes poderes habilitantes.
Tales son las consecuencias cuando, de un modo
o de otro, es oscurecida la doctrina que nos fuera
revelada como remedio de nuestras necesidades.
De las palabras de Vida, la mente pesca y trata de
aprehender uno u otro aspecto, pero asi, privadas
de su verdadero significado, se vuelven errores
con que tratan de compensar la ausencia de Ver-
dad.

No caigamos nosotros en lo mismo. Cuanto
mds penetremos en este allo lema, anto mis hu-

mildemente confiemos en su verdad y tratemos
de actuar conforme. Adoremos la Sagrada Presen-
cia en nosotros con temor, gozo y lemblor. Ofrez-
cimosLe en sacrificio nuestros mejores dones yi
que El no rechazo sino asumio nuestros pecados.
Oracion. alabanza y accion de gracias, “huenas
obras y limosnas”, una sincera y llana confesion.
autorrenuncia y despojo, constituyen el ritual de
adoracion con el cual Le servimos nosotros ¢n es-
tos, Sus Templos. No estamos en condiciones de
precisar en concreto qué obras de fe nos valdrin
ser finalmente aceptados: tampoco discernimos
su eficacia en cuanto a cambiar nuestras volunta-
des y caracleres: por niis que ciertimente son cfi-
caces. Lo Gnico que sabemos es ue, siperseve-
ramos cn esas obras de fe, la luz interior crece
mis y mds, y que Dios se manifiesta en nosotros
de un modo que ¢l mundo no conoce. Todo
nuestro deber consiste en esto: primero, conten-
plar a Dios Todopoderoso asi en ¢l Ciclo como
en nuestros corazones y almas; segundo, mientras
Lo contemplamos, obrar hacia y para El en nues-
tros trabajos cotidianos. En otras palabras: nuestro
deber es mirar por la fe Su Gloria afuera y aden-
tro de nosotros, v entenderla mediante nuestra
obediencia. Asi. uniremos la mis elevada concep-
cion de Su majestad v generosidad hacia noso-
ros, con el brindarLe nuestro mds humilde, mi-
NUICIOSO ¥ NO OSIENLOSO SCrvicio.

Por Gltimo, la doctrina expuesta no puede de-
jar de producir ¢n nosotros sentimientos mas pro-
fundos y reverentes hacia la Iglesia de Cristo, en
cuanto es Su especial morada. Tenemos concien-
cia de ello como nadie. La muchedumbre no lo
entiende. Y esto ocurrio también en Israel. FHubo
un tiempo en que hasta en Betel donde Dios ha-
bia dignado revelarse, los mismos hijos de la ciu-
dad se¢ burlaron de Su profeta, sin reparar que te-
nia ¢l manto de Elias. Mds tarde, les mando el
profeta Ezequiel diciéndole: “Les dirds ‘esto dice
el Senor’ te escuchen o no te escuchen™ y “no les
tengas miedo, te escuchen o no te escuchen, y
sabrin que hay un profeta en medio de ellos”
(Ez.2.5.7)

Por lo tanto, no tengamos micdo de ser un
puiado entre una multitud que no cree. No tleni-
mos ni la oposicion, ni la sospecha, ni ¢l repro-
che, ni ¢l ridiculo. Dios nos ve, y Sus dngeles.
Ellos saben que tenemos razon y dan testimonio
de nosotros; y “todavia un poco, y El que viene
vendri, y no tardari. Por ahora ¢l justo debe vivir
de la fe” (Hebr.10. 37, 38) £
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Newman

y el Verbo encarnado:

plenitud de la Revelacion y Mediador
universal, ante el pluralismo religioso

Conferencia del P. Fernando M. Cavaller
en el Congreso Internacional Newman,

I documento “El cristianismo vy las religiones™,

de la Comision Teologica Internacional,  publi-

cado en septicmbre de 1996, dice que “ante la
nueva situacion creada por el pluralismo religioso se
replantea la pregunta por la significacion universal de
Jesucristo en relacion con las religiones y la funcion
que éstas pueden tener en el designio de Dios™. Esa
situacion, por supuesto, no e¢s n “nueva’ en su
esencia, sino en ¢l relativismo universal en ¢l que se
la vive. Newman mismo la conocio en la  Inglaterra
del siglo XIX, y sabia que ha existido, de hecho, ¢n
diverso grado y extension desde el comienzo de la
Iglesia. Encontré una respuesta vilida en la actitud de
los Santos Padres, y mids remotamente en los mismos
apostoles y San Pablo. El documento alirma, ademas,
que “la Iglesia ensena sobre las religiones a partir de
la verdad de la fe cristiana”, no al margen de ella.
Newman también.

I
Asi predicaba ¢n 1834 :
habit entre nosotros”....El Verbo era desde el princi-

“El Verbo se hizo carne y

pio el Unigénito Hijo de Dios. Antes que los mundos
Sueran creados, cuando aiin no habia tiempo, El exis-
tia en el seno del Eterno Padre, Dios de Dios, y Luz de
Luz... Il es llamado Verbo de Dios, como mediando

Oxford, 10-13 de agosto de 1998

entre el Padre y todas las creaturas, trayéndolas al
ser. formandolas, dando al mundo sus leyes, impar-
tiendo la razon y la conciencia a la creatura de or-
den superior, y revelandoles al debido tiempo el cono-
cimiento de la voluntad de Dios... Pero ese incuestio-
nable Amor que se mostro en nuestra creacion origi-
nal, no descansa contento con la obra frustrada, sino
que desciende otra vez desde el de Su Padre para ha-
cer Su voluntad y reparar el mal que el pecado habia
causado...De este modo entro el Hijo de Dios en este
mundo mortal, y cuando bubo alcanzado la condi-
cion de hombre maduro, comenzo Su ministerio, pre-
dico el Evangelio, eligio a Sus Apaostoles, sufrio la cruz,
murio y fue sepultado, resucita y ascendio a lo alto,
desde donde reina hasta el dia en que venga otra vez
para juzgar al mundo. Este es el Misterio lHeno de pra-
cia de la Encarnacion, bueno para adentrarse en él,
bueno para adorarlo...”

Newman se expresa con las palabras de la Escri-
tura y de la Tradicion. El sermdn incluye algunas res-
puestas a doctrinas arrianas, nestorianas y gnosticas,
que ocasionaron las controversias trinitarias y cristo-
logicas de la Iglesia primitiva. Pero estaba contestan-
do al liberalismo racionalista de su época, que se pa-
recia mucho, en su reduccionismo cristologico y en
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San Atanasio.
Monasterio de San Moisés el etiope, Nabak, Siria.

su espiritu antidogmatico, al racionalismo arriano y
nestoriano. La comprension del misterio weindrico de
Cristo era fundamental. Esto le movio a escribir ensi-
yos como ¢l que publicod para rebatir las eorias del
liberal protestante Milman, quien, admitiendo nada
mds que lo que es de este mundo cuando contempla o
la persona de Cristo, esta obligado a ver en El, por su
misma teoria, nada mds que un hombre”

Ademis de estudiar a teologos anglicanos como
Butler, Newman baso su eologia en los Santos Pa-
dres, especialmente los alejandrinos, como San Ata-
nasio. Por ello, afirmo la Encarnacion del Logos co-
mo la verdad central del cristianismo, la gran doctrina
del Evangelio. Este es, por lanto, el primer sentido en
¢l que podemos reflexionar sobre “Newman y la Pa-
labra”. Afirma directamente en su Ensayo sobre el
Desenvolvimiento: En alpuna ocasion se ha intentado
determinar, como se la ha llamado, la “idea princi-
pal” del cristianismo.... Algunos ban dicho que... es la
restauracion de la raza caida, para olvos la filantro-
pia, el anuncio de la inmortalidad. la espiritualidad
del verdadero servicio religioso, la salvacion de los ele-
gidos, la libertad mental, o la union del alma con

Dios. ...En este sentido yo misnio deberia situar la ¢i-
carnacion como doctrina central del cristicorismo.... la
verded central del Evangelio y la fuente desde la e
ramos a trazar sus principios.

;Cuidles son estos “principios™ que surgen de la
Encarnacion 7 Son precisamente los distinlos aspectos
que conciernen a la Revelacion, a la autocomunica-
¢ion de Dios i@ los hombres. Son los principios teolo-
aicos que surgen de esa condescendencia divini, de
la * cconomia de la palabra”, manifestacion del miste-
rio divino en un medio humano, ¢s decir, “economu
de la mediacion”™. Newman enumera nueve, pero uno
estd vinculado inmediatamente a la Encarnacion, y de
¢l brotan los demiis: ¢l “principio sacramental”. La
encarnacion es el antecedente de la doctrina de la
mediacion, y el arquetipo del principio sacramental ...
La doctrina de la encarnacion es el anmorcio de un
don divino transmitido por wn medio visible y mate-
vial, al acontecer que of cielo y la tierra se wien e la
encarnacian. Es decir, establece como caracteristico
en la misma ideqt del cristianismo el principio sacra-
mentalt Se convierte asi en la norma universal de la
cconomin de mediacion. Es la ley de la Providencia
aqui abajo; obra tras wn velo... Esta es la tinica gran
regla sobre la cual ban sido y son divigidas las divi-
nas dispensaciones con la bumeanidad: el moido visi-
ble es el instrumento del mundo invisible, aunque
también su rvelo’ Desde aqui, los otros principios
surgen uno tras otro. Dos de ellos conciernen @l pa-
labra humana, en relacion a la divina: el principio de
la Escritura y el principio del dogma. Otros dos a la
respuesta que da el hombre a la Palabra revelada y
al influjo que recibe de ella: el principio de la fe y el
principio de la gracia. Dejaremos los demis.

Los dos primeros, Newman los enuncia asi: Ofro
principio comprendido en la doctrina de la encarna-
cion, desde el ptto de vista de la ensenanza o del
dogma, es el uso necesario del lengudje, esto es, del
texto de la Escritura en un sentido mistico o segundo.
Se deben crear palabras para expresar nuevas ideas y
se las inviste con wn oficio sacramental. Y luego, Ef
principio del dogma, es decir, verdades sobrenaturales
entregadas irrevocablemente al lenguaje humano, im-
perfecto por humano, pero definitivas y necesarias al
provenir de lo alto.®

Se afirma en ambos casos, que existe una sacra-
mentalidad del lenguaje: es instrumento y tambicn
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Crucifixion.
Matias Griinewald

velo de la Palabra eterna, que en su providencia y
condescendencia habla asi. ~Cada palabra de la reve-
lacion tiene un significado profitndo. Es la fornma ex-
terior de una verdad celestial. y en este sentido es un
misterio o sacramento. Podemos leerla, profesaria, pe-
ro no sondearla hasta el fondo. Pues tiene algo en lo
que solo podemos entrar mas o menos segtin los casos,
pero no perfectamente”.” “Frases como ...-el Verbo se
hizo carne- 1o son simple letra que podemos mearipi-
lar a nuestra voluntad siguiendo las reglas de la 10gi-
ca, sino que son augustos signos de bechos simplicisi-
mos, inefables y adorables, abrazados y guardados
comio religuia en la mente que cree...” ¥ “Cada sen-
tencia de la Escritira es Su Palabra, vista en ese seiti-
El ha hablado,...
aquellas partes bumanas por el nuevo sentido o signi-

Jicado que ba puesto en ellas.””

do divino.... y becho suyas aun

En cuanto al lenguaje dogmiltico y su necesidad,
sostiene que “siiz una proposicion o tesis 1o puede ba-
ber asentimiento alguno o creencia’. Queria respon-
der asi “al error comiin de suponer que hay una cier-
ta contradiccion y antagonismo entre un credo dog-
mitico y una religion vital...”, pues hay quienes “ob-
Jetan que tales proposiciones no son mds que un nie-
dio formal y bumano que destruye toda verdadera
aceptacion del Evangelio y que convierte la religion en
cosa de palabras o de logica en vez de plantarla en el
corazon....”. Newman argumenta contra el evangelis-
mo y el mismo liberalismo, ambos antidogmiiticos,
que “la devocion debe tener su objeto y que este objeto,

[icado mads propio. Significa ambas cosas a la vez.

siendo de mdole sobrenatural, si no esta representeado

a nuestros sentidos por un simbolo material, ba de ser
presentado a la mente e forma de proposiciones... De
esta forma toda devocion se apoya en el dogma.” 1u
Es decir, que los dogmas tienen también un oficio sa-
cramental. Newman apreciaba ¢l Credo por este moti-
vo, pues sus palabras son expresion de hechos salvi-
ficos. Por supuesto, también es consciente de su limi-
lacion, ya que “..los dogmas catolicos no son mds
que simbolos de un hecho divino que, lejos de ser
abarcado por estas proposiciones, 1o seria agotado ni
penetrado hasta el fondo por un millar de ellas...” !
Pero esto es propio de la sacramentalidad: el instru-
mento visible nunca es totalmente adecuado para ex-
presar el misterio.

Newman ya habia reparado en que el aspecto mis
relevante de la palabra es su relacion con la persona.
En la “ldea”
minos por los cuales significamos este don caracteristi-

dice que “propiamente hablando, los 1é1-

co del bombre, pertenecen a su manifestacion por me-
dio de la voz, no de la escritura. Se dirigen, en su idea
primera, al oido, no al ojo. Lo llamamos el poder del
hablar, lenguaje, es decir, el uso de la lengua...que es
esencialmente una obra personal”. Pero, ademas, “pen-
samiento v lenguaje son inseparables uno de otro-
..2qué significa -logos- ? Tanto significa razén [pensar,

conocer] como hablar, y es dificil decir cudl es el signi-
12

En esta linea, la teologia contemporinea, utilizan-
do los datos de la filosofia y de la psicologia del len-
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guaje, insiste con razon en el cardcter interpersonal,
existencial y oblativo de la palabra. La palabra: 19 tie-
ne un “contenido™ (significa o representa un pensa-
miento, juicio, hecho); 22, es una “interpelacion” (se
dirige a alguien, a otra persona; provoca una respues-
L1y es comunicacion); 3¢, ¢s “descubrimiento de la
persona que la dice” (manifestacion, expresion, reve-
lacion). La palabra, por tanto, tiene lugar entre perso-
nas, entre un yo y un hi. Es expresion del misterio
personal. Es oblativa: hablar se hace una forma de
donacion de la persona. La palabra es expresion del
ser, pero como no basta para expresarlo totalmente,
aparecen los gestos y las acciones. Aplicando estas
consideraciones al Verbo, Logos eterno, pensamiento
del Padre, y a su manifestacion en la carne, vemos
que se trata de una Palabra que no so6lo brota de una
persona sino que es Persona. Al encarnarse habla al
hombre en lenguaje humano, ticne un contenido, in-
terpela al hombre de quien espera una respuesta, y
es fundamentalmente manifestacion de la Persona del
Hijo. que se entrega por nosotros. Su Palabra no es
solo mensaje, sino accion redentora. Newman advier-
te la eficacia peculiar de la Palabra revelada en sus
apers no editados de 1863, citando a Isaias:

“Iste don esla descripto en las palabras del Profe-
ta: -Asi como la lMeia y la nieve descienden del cielo y
no vuelven alld, sino que empapan la tierra, la fecun-
dan y la bacen germinar, para que dé simiente al
sembrador y pan para comer, asi sera mi palabra, la
que salga de mi boca, que no volvera a Mi vacia sin
que haya realizado lo que me plugo y baya cumplido
aquello a que la envié.” "3

El desarrollo final de este vinculo entre la Pala-
bra personal y su accion eficaz es precisamente ¢l ac-
to sacrificial redentor, donde Cristo hablé mis plena-
mente, ¢ hizo lo que nadie podia hacer. El resultado,
para Newman, de la asuncion por parte del Hijo de la
naturaleza humana, fue que murio como un ‘Sacrifi-
cio Expiatorio’. En ¢l sermén de 1836, El Hijo encar-
nado, Victima y Sacrificio, ¢l tiwulo expresa ya la fina-
lidad soteriologica de la encarnacion.™ Por otra par-
le, Newman tenia la conviccion, lambién patristica, de
que la cruz no podia separarse de la resurreccion, de
que ambas integraban la accion redentora de Cristo, y
tampoco podian separarse de la encarnacion. La as-
cension plenifica la ‘economia’ salvadora de la Encar-
nacion. El envio del Espiritu la infunde en la Iglesia.

Esta Palabra salvadora, se dirige al hombre. Los
otros dos principios lo ponen de manifiesto. Newman
los enuncia asi: ~El principio de la fe, que es correlati-
vo al del dogma, al ser aceptacion absoluta de la Pea-
labra divina con wn asentimiento interno...". Y luego:
"I la intencion de Nuestro Senor en la encarnacion
hacernos lo que El mismo es. Este es el principio de la
gracia, que no solo es santa, sino santificante”.!> En
cuanto a la fe, Newman se esforzo por hacerla com-
patible con la razon frente al racionalismo, y en vin-
cularla necesariamente a su objeto, que es Cristo mis-
mo, frente al sentimentalismo evangélico. Respecto a
la gracia, consideraba la encarnacion como principio
de salvacion y de divinizacion, ese admirable inter-
cambio, como lo expresa San Cirilo: “El Hijo (nico s¢
hizo hombre..a fin de que nuestra naturaleza fuese
santificada”. Y Origenes: “El Senor transformari el
cuerpo de nuestra caducidad a imagen del cuerpo de
su gloria”. Newman escribe: = Parece que asi como
Addn es el autor de la muerte para toda la raza bu-
madna, asi Cristo es el origen de la inmortalidad .. Por
eso San Pablo dice que el wltimo Addn fuee becho’ no
simplemente alma, viviente, sino Espiritu vivificador’,
o dador de vida. por ser ‘el Senor que viene del cielo’...
para elevarnos tras de Si, colmdandonos incomprensi-
blemente de su naturaleza inmortal, hasta que nos
bagamos semejante a El..;Qué maravillosa obra de
gracia ! "0

Para esta obra de gracia Cristo eligio apostoles,
testigos. Las palabras y acciones de Cristo entendidas
por los apoéstoles tienen valor de revelacion (hasta el
tltimo apostol vivo), son objeto de nuestra fe. Doctri-
na apostolica equivale a doctrina revelada, a depésito
confiado a la Iglesia. Por ello, la fe es siempre fe ecle-
sial. Fiel al realismo de la encarnacion, el encuentro
con Cristo se lleva a cabo por la audicion del testimo-
nio apostolico, transmitido por la Iglesia y consignado
en la Escritura, Esta Iglesia apostolica y catolica, tiene
como mision anunciar precisamente la Palabra, anun-
ciar a Cristo. Pero esto no se agota en la predicacion
sino que termina en la celebracion de los sacramen-
tos para comunicar la gracia. El Movimiento de Ox-
ford apuntaba a recalcar esto.

II

He desarrollado brevemente el pensamiento de
Newman sobre la Encarnacion como la verdad central

14 NEWMANIANA



del cristianismo y algunas implicaciones del principio
sacramental, y de algunos de sus principios deriva-
dos. Hay un aspecto de la revelacion cristiana que es
particularmente iluminado por ¢l principio sacramen-
tal: se trata de su relacion con las religiones.

En primer lugar hay que afirmar que la relacion
entre la religion natural y revelada ocupo siempre el
pensamiento de Newman y escribio. mucho sobre el
tema: “Uno de los efectos mds importantes de la reli-
gion natural para preparar el animo a la religion re-
velada es que crea una expectacion de que se nos da-
ra una recelacion. El anbelante deseo de la revela-
cion, que las mentes religiosas tienen. prepara el ca-
mino para que la esperen. Este presentimiento se fun-
deat en nuestro sentido, por una parle de la infinita
hondad de Dios, y por otra de nuestra miseria y nece-
sidlad extremas ; y estas dos doctrinas son los constitit-
tivos primarios de la religion natural...”"" ~El hecho
mismo, repito, de la existencia de un Creador que se
esconde, os conduce poderosamente y os sittia en el
vestibulo de la Revelacion, y os sostiene alli en espera
de contemplar los sigios ciertos de que ba tenido -
gar." ¥

Estos textos afirman que la revelacion sobrenatu-
ral viene a responder a las presunciones, aspiraciones
y anticipaciones de la religion nawral. Ademas, esta
Gltima es insuficiente, v la revelacion sobrenatural se
hace necesaria. “La religion natural, a pesar de la cer-
teza de sus fundamentos y doctrinas, puesto que se di-
rige a meintes inteligentes, necesita ser apoyada y com-
pletada por la Revelacion para bablar con eficacia al
género humano y conquistar el mundo..."."?

El principio sacramental no solo ayuda a com-
prender la revelacion sobrenatural, sino también, en
su sentido mas general, la manifestacion  de lo invisi-
ble ¢n la creacion, en la historia, y por ende, ¢n las
religiones, es decir, la revelacion natural. El texto mds
claro es de la Apologia: “Me arrastro la amplia filoso-
fia de Clemente y Origenes...Estas doctrinas se basa-
ban en el principio mistico o sacramental, y hablaban
de varias dispensaciones o economias del Eterno. En-
tendi que estos pasajes quericnt decir que el mundo
exterior, fisico e historico, era sélo manifestacion para
nutestros sentidos de realidades mds grandes que él
mismo. La naturaleza era una parabola; la Escritura,
una alegoria; la literatura, filosofia y mitologia peaga-
nas habian sido mera preparacion para el Evangelio.

Los poetas y sabios griegos babian sido, en cierto senti-
do, profetas, “pues a estos sublimes bardos les fueron
dados pensamientos mas alla de su pensamiento”.
Hubo una dispensacion directamente divina concedi-
da a los judios; pero buho también, en cierto sentido,
una dispensacion en favor de los gentiles.” <"

El principio sacramental le permite a Newman
considerar, pues, varias “dispensaciones™ o “econo-
mias” divinas. La creacion visible, en primer lugar, es
una primera revelacion. Pero también las religiones
antiguas y la misma filosofia, y aun la literatura paga-
na, fueron “praeparatio evangelica™. Se trata de una
“dispensacion a los gentiles™. Precisamente los Padres
de la Iglesia que menciona, fueron quienes desarro-
llaron ¢l tema de las “semina Verbi”, las semillas del
Verbo. Frente al politeismo del mundo griego, San
Clemente afirmaba que con la encarnacion ¢l mundo
se ha llenado de las semillas de salvacion, pero existe
también una siembra divina desde ¢l comienzo de los
tiempos, que ha hecho que partes diversas de verdad
estén entre los griegos y entre los birbaros, aunque
junto a la verdad no haya faltado la cizana. La filoso-
fia ha wenido para los griegos una funciéon semejante
a la de la ley para los hebreos, ha sido una prepara-
cion para la plenitud de Cristo. Pero hay una diferen-
cia clara entre la accion de Dios en estos filésofos y
en el Antiguo Testamento. Solo en Jesis se puede
contemplar el Logos perfecto, la verdad entera; los
fragmentos de verdad pertenecen al todo.!

Siguiendo estas ensenanzas de los Padres, que
comenzo a leer sistemdticamente en 1820, escribe ¢l
famoso “Memorandun sobre la Revelacion”, en una
carta de 1831 a su hermano Charles: “La Revelacion es
wn don, como todos los dones, diftndido con indefini-
da desipualdad sobre toda la tierra.... el islamismo en
sus diferentes formas, y el politeismo ademds en sus
innumerables variantes, contienen revelaciones de
Dios. No digo que son revelaciones, sino que incorpo-
ran verdades reveladas con mayor o menor claridad y
plenitud. Y este ba sido el caso desde el tiempo de
Noé"2? Tres afios mids tarde, en la obra sobre los
Arrianos, citando a San Clemente, desarrolla mds ain
el tema. “Religion Revelada: es la doctrina ensenada
en las dispensaciones mosaica y cristiana, conteinida
en la Sagrada Escritura, y que viene de Dios en un
sentido en que ninguna otra doctrina se puede decir
que venga de El..". Pero, “nunca hubo wn tiempo en
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La misién catélica en Africa

el que Dios no hava bablado al hombre. y le baya di-

cho basta cierto punto su obligacion.... Parcciera ser,
pues. que hay algo rerdadero y divinamente revelado
en cada religion sobre la tievra. sobrecargadas. como
puede ser, y a veces aiin sofocadas por las impiedades
quee la voluntad y la inteligencia corruptas del hombre
les ba incorporado.. Esta vaga e incierla familia de
verdaces refigiosas, quee vienen desde Dios,... como pe-
regrinos por todo el mundo,... se puede lamar la Dis-
pensacion del paganismo, segtin el sabio Santo Padre
ya citacdo " >3

Después de afirmar la existencia de estas porcio-
nes de verdad revelada, Newman no las equipara a la
revelacion del AT y al eristianismo, sino que distingue
como los Padres, entre la accion “universal™ del Espi-
ritu en las culturas, pueblos y religiones, y la accion
"peculiar” del Espiritu en el Antiguo y Nuevo
Testamento. Explicitamente advierte sobre ¢l peligro
de no distinguir. “£l tinico peligro al que estaba ex-
puesta la doctrina alejandrina, era el de confundir
las dispensaciones de la Escritura con aquellas de la
religion natural. como si fueran de igual autoridad,
como si el Evangelio no tuviera motivo para reclamar
la aceptacion de la conciencia de todos los que lo es-
ciichan, ni llegara a ser la piedra de togue de su con-
dicion moral: como si la Biblia, tanto como ¢f sistenic
pagano, no fuera mds que parcialmente verdade-
ra,.. Esta es la berejia de los Neologicos boy. como fite
la de los Eclécticos en los tiempos primitivos...(Clemen-
te) mantiene la supremacia de la Religion Rerelada,

en el sentida de ser de becho la fuente y la comproba-
cion de todes las otras religiones... "

El Evangelio tiene motivo par reclamar la acep-
Lcion de las conciencias. No es objeto de discusion
la posibilidad de salvacion fuera del Evangelio de
aquellos que viven segln su concienciia, pero esto no
significa que esta salvacion se produzea con indepen-
dencia de Cristo y de su lglesia, ni que la conciencia
excluya la necesidad de ser iluminada, no ya por ¢l
Legislador interior, sino por el Revelador encarnado y
visible. El problema contemporineo, dice Newman,
es que “cuando los bombres incocan los derechos de
la conciencia no quieren decir para nadea los dere-
chos del Creador ni los deberes de la criatura para
con El... La conciencia tiene devechos porque tiene de-

o 25
beres”, =

Esta teologia de la revelacion lleva a Newman a
formular sus ideas acerca de la conversion. Esta nun-
ca seria una aniquilacion de lo anterior, sino una adi-
cion. Se trata de ganar lo que no se tenia, ¢ implica
un modo de mision que valora los elementos verda-
deros existentes. Asi lo expresa en el Tract 85 “La
verdadera religion es la cumbre y la perfeccion de las
religiones falsas; retine, en unea religion tinica, todo lo
bueno y verdadero que poseen las demds... basta el
punto que si un espiritu religioso, educado en cual-
quier forma de paganismo o de berejia. y sinceranen-
te ligado a ella, fuera wn dia conducido a la luz de la
verdad, abandonaria su ervor para creer en la ver-
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Shaanxi, China.
Celebracion de la misa en
una casa privada, en una
aldea que no tiene iglesia.

dad. sin perder o que poscia, pero adquiriendo lo gue
no poseia, sin ser “despojado” sino revestido”, exactea-
mente como el cuerpo sera revestido por la inmortali-
dad” 20 . lu que debe ser rechazado como absolute-
mente falso de esta ensenanza anterior, no lo sered di-
recta sino indivectanmente por la recepeion de la ver-
dad que le es contraria. La verdadera conversion tiene
1 cardacter positivo ) no negativo. Este eva el método
que empleaba San Pablo en Atenas en las discusiones
religiosas" =" A la conversion podemos aplicar, pues,
¢l principio del desarrollo, de¢ modo que “se concibe
miuty bien que un bombre haga en sus ideas religiosas
toda la peregrinacion desde el paganismo al catolicis-
nio, pasando por ol istamismo, el judaismo, el wnita-
rismo, ef protestantismo y el anglicanismo. En todos
estos pasos no perdio ninguna de sus certezas, sino
e al contrario fuite acumulando contintamente ver-
dades nuevas que requerian de él y obtenian en su

mente certezas siempre nuevas”. =5

Ahora bien, estas consideraciones pueden hacer-
se solo desde la fe catolica, es decir desde plenitud
de la verdad revelada. “San Agustin nos dice que no
hay doctrina falsa que no tenga mezclado algo de ver-
dad... La fe catdlica, contiene en si misma ) reclamea
como propia toda la verdad que se pueda encontrar
en cualquier parte, y, mads importante aiin, solo la
verdad. Esta es la influencia secreta con que la fglesia
se atrae a si conversos de tan variadas religiones
opuestas entre si. Vienen, no a perder lo que tienen, si-
1o a ganar lo que no tienen, y a fin de gque mediante

Con ¢s-

lo que tienen pueden recibiv mucho nds™=¢
o ticne que ver aquella nota del poder de asimila-
cion, que tene el eristianismo, y que Newman ¢n su
“Development™ mostraba como caracteristica perni-
nente i lo Liargo de la historia de la Tglesia,

Hoy dia, muchos piensan que debe sustituirse la

pretension de conversion por ¢l didlogo interreligio-
so. como si fueran actitudes contradictorias, v ademis
interpretan el diidlogo de manera tal, que se debe eli-
minar toda pretension de superioridad y de absolutez
por parte de los cristianos. Parten de un relativismo
hisico, y consideran que todas las religiones tienen
igual valor. para resolver lo que han separado dialée-
ticamente. Dice ¢l padre Bouyer que “Newnun se ca-
racteriza por su poder de reunir lo que fuera separa-
do y opuesto artificialmente. Adopta posiciones que
no son particulares sino catolicas (en el sentido am-
plio de la palabra), y no por ser vagas, sino al contra-
rio, por ser sintélicas”™. Aqui unia didlogo y mision,
anuncio y aprecio. Precisamente, no ¢s menosprecio
¢l que la teologia catdlica afirme que todo lo que en
las otras religiones es verdadero viene de Cristo, y
por eso, como dice Newman, fa Iplesia lo reclamea co-
mo propio. En realidad, como bien afirma ¢l Docu-
mento ya citado, “este es el mejor modo que tiene el
cristiano de expresar su aprecio por estas religiones”,

La diferencia basica entre estas dos posturas estd
en la actitud que adoptan ante ¢l problema teoldgico
de la “verdad”. El gran problema actual es, sin duda,
el relativismo filosofico y teologico. La Iglesia valora
lo verdadero de las religiones desde ¢l trasfondo de
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la verdad de la propia fe. Por tanto, no atribuye una
misma validez a la pretension de verdad de las otras
religiones. Si hiciera esto, seria indiferente, es decir
no tomaria en serio ni la verdad propia ni la ajena. El
pluralismo religioso. cuando no es solamente un dato

de la realidad sino que comienza a ser una postura’

teologica, o una meta, es contradictorio en si mismo.
“Cuando no queda nada por constatar mis que la
pluralidad indistinta, terminé el didlogo™ La teologia
pluralista quiere conseguir la unidad quitando valor a
las diferencias, o elimindndolas, reduciendo o supri-
miendo la capacidad de verdad de las afirmaciones
teoldgicas, como si fueran productos puramente cul-
wrales o mitologicos. En definitiva, reduce los conte-
nidos de la fe.

Precisamente frente a esto Newman daba tanta
importancia al principio dogmitico. Si hay algo que
sufrio y contra lo cual luché toda su vida, fue el indi-
ferentismo religioso, hijo del liberalismo. En el céle-
bre discurso con motivo de la recepcion del cardena-
lato lo expreso sin rodeos: “Me alegra decir que des-
de el principio me he opuesto a un gran error....El i-
beralismo religioso es la doctrina de que no bay nin-
guna verdad positiva en religion, sino que wi credo es
{fan bhueno como otro, y ésta es la ensenanza que va
ganando fuerza dia a dia. Es incompatible con cual-
quiier reconocimiento de alguna religion cono “verda-
dera’. Ensena que todas deben ser toleradas y que son
todas materia de opinion. La religion revelada no es
una verdad, sino wit sentimiento y i gusto... " 3

El reconocimiento de lo que en estas religiones
hay de verdadero y de santo, no se¢ opone a la nece-
sidad del anuncio de la verdad plena que es el mis-
mo Cristo. La teologia pluralista, en cambio, pide que
el cristocentrismo teologico sea sustituido por un eo-
centrismo mis aceptable. Afirma que hablar de la Gni-
ca mediacion salvifica de Cristo es pretension de su-
perioridad. Pero, como bien dice ¢l Documento cita-
do, la verdad como verdad es siempre superior. Por
¢llo mismo, no s¢ opone, sino que precisamente su-
pone un servicio al hombre. No hay un Logos que no
sea Jesus. El es el Logos hecho carne, Gnico mediador
y plenitud de toda la revelacion. Solo en Jesus pue-
den los hombres salvarse, y por ello el cristianismo
tiene una clara pretension de universalidad. Otras po-
sibilidades de “mediacion” salvifica no pueden verse
nunca desligadas del hombre Jests, ¢l mediador Gni-
co. Hay que excluir la existencia de economias diver-

sas para los que creen en Jests y los que no creen en
El. No puede haber, por tanto, caminos para ir a Dios
que no confluyan en el tnico camino que es Cristo.
En el Development, Newman define la mediacion
Gnica de Cristo como un “principio” propio del cris-
tianismo. Hay que suponer que da al término “princi-
pio” el mismo valor que en ¢l caso del sacramental o
del dogmatico, por lo cual se comprende la importan-
cia que reviste la expresion. Significa que no se pue-
de quitar sin descalabrar todo el sistema cristiano. Es
un principio permanente y caracteristico. Asi como al
negar los otros se cayd en la herejia, es decir en co-
rrupciones, negando este se caeria precisamente en ¢l
pluralismo indiferentista, corrupcion que califico en el
discurso del cardenalato como la estrategia mds sutil
3y diltima del Enemigo. El texto dice: “Entre el cristia-
nismo y las religiones y filosofias por las que se halla-
ba rodeado, aun incliso con el judaismo de su época,
existia esta diferencia cardinal: que el cristiaitismo re-

Jeria a una fuente toda verdad y revelacion, al Dios

suprenio ) tinico. Los ritos paganos que bhonraban ¢éste
o aquella de entre las diez mil divinidades, las filoso-

Jias que raranente enseniaban fuente algund de reve-

lacion como tal y las herejias gnosticas que se basa-
han en el dualismo, adoraban a los dngeles o atri-
buian a distintos autores los dos testamenltos, 1o po-
dian considerar a la verdad como una, inalterable,
coberente, imperativa y salvadora. Pero el cristianis-
mo comenzo con el principio de que sélo existia “un
Dios y un Mediador™' | y que Aquel que “muchas ve-
ces y de muchos modos habio en el pasado a nuestros
padres por medio de los profetas, en estos tiltimos tien-
pos nos ha bablado por medio del Hijo™. 3% 33

Solo desde aqui es comprensible para Newman la
mision de lglesia: “Sus Apostoles, y sélo ellos, poseian,
veneraban y protegian el mensaje divino a la par sa-
grado y santificador. Y, en el enfrentamiento y el con-

flicto de opiniones, en los tiempos antiguos o en los

modernos, fue aquel mensaje, y no cualquier ense-
ianza vaga o contraria, el que iba a tener éxito en
purificar, asimilar, transmutar e incorporar en Si niis-
mo las coloridas creencias, formas de culto, codigos de
deber, escuelas de pensamiento, en medio de los cua-
les estuvo siempre moviéndose. Este mensaje era gra-
cia y era verdad”. ** Porque es gracia y verdad, ¢l
anuncio de Cristo no puede omitirse. *Cuando se ex-
horta a los hombres a la renovacion de la vida, - nos
dice - el verdadero Objeto que debe ser puesto por de-
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lante, coma yo lo concibo, es ‘fesucristo, el mismo
ayer, hoy, y para siempre” . La verdadera predicacion
del Evangelio es referirse ampliamente, tanto como
puedan sobrellevarlo, a la Persona, naturaleza, atri-
hutos, oficios y obras de Aquel que una vez los regene-
ro. v esta abora dispuesto a perdonar; es insistir en
Sus palabras y hechos registrados sobre la tierra; es de-
clarar con reverencia y adoracion Su misteriosa gran-
deza como Hijo Unigénito, Uno con el Padre, distinto
de El aunqgue no separado de El, eterno awiquie naci-
do. Hijo pero siervo; y es combinar y contrastar Sus
atributos y refaciones con nosotros en cuanto Dios 3
hombre, Mediador, Salvador, Santificador y Juez. La
verdadera predicacion del Evangelio es predicar a
Cristo” 33

El Santo Padre nos pide en este fin de milenio
una nueva evangelizacion, un renovado anuncio de
Cristo Salvador. Newman nos estimula con su pala-
bra. Asi predicod por primera vez en Birmingham, pre-
cisaumente ante auditorios de mixta religion:

JEs de admivar que comencemos a predicar a
wntas hombres por los que Cristo ba muerto y tratemos
de convertirlos a El y a su lglesia? ;Hacen falta mds
razones? JEs necesario atribuir motivos humanos a
una conducta tan logica en quienes aceptan el anun-
cio y los requerimientos del Evangelio? Si estamos con-
vencidos de que el Redentor ba derramado su Sangre
por todos los bombres, es una consecuencia normal
quie nosotros, sus siervos, hermanos y sacerdotes, no
queramos que esa Sangre se derrame imitilmente, se
malgaste, por asi decirlo, respecto a vosotros, y biis-
quemos haceros participes de los beneficios que noso-
tros mismos hemos recibido. No es razonable que se
nos llame vanidosos, inquietos, dvidos de influencia,
resentidos, parciales o nombres parecidos, cuando a
la vista esta el motivo nuicho mas poderoso y decisivo
que explica nuestro celo. jExiste mayor incentivo para
predicar que la creencia firme de que se anuncia la
verdad ? .. Veninos porque creemos que solo bay un
camino de salvacion senalado desde wn principio, y
que 1o vais por ese camino. Venimos como miniistros
de la gracia extraordinaria de Dios que necesildis. Ve-
nimos porque hemos recibido un gran don divino, y
deseamos que participéis de nuestra alegria, pues esta
escrito: «Gratis lo recibisteis, gratis dadlo-3° ; y porque
1o nos dtrevemos a esconder en un pano las miseri-
cordias de Dios, que se nios han concedido 1o solo por
nosotros, sino para el bencficio de los demads. Este celo,
aunque pobre y debil en nuestras personas, ba sido la

videt de la Iglesia y el aliento de sus predicadores y nii-
stoneros en lodas las épocas...Exige tinicamentte con-
viccion, y ésta no nos falta. de que la religion catolica
ha sido dispensada por Dios para la salvacion de los
bombres, y que las demds religiones o son otra cosa
que imitaciones. Exige simplemente fe, intencion rec-
ta, corazon honrado y un mensaje claro. Venimos en
nombre de Dios.... Os invitamos simplemente a consi-
derar. primero, que tenéis almas que salvar, y. en se-
gundo término, a juzgar por vosotros nismos si, de
baber revelado Dios wna religion para redimirmos. esa
religion puede ser otra que la fe que os predicamos™. 3
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Algunas caracteristicas de
la espiritualidad de Newman

Compuncion

La espiritualidad cristiana siempre empieza con el
arrepentimiento por el pecado y la conversion de la
mente y ¢l corazon a Dios y a su Verdad salvifica. Es-
ta es la manera en que Nuestro Senor Jesucristo co-
menz6 a proclamar la Buena Noticia de la salvacion
al Pueblo Elegido, como también hizo Juan el Bautis-
ta, su precursor inmediato, y los profetas del Antiguo
Testamento.

El remordimiento de conciencia es el indispensa-
ble comienzo de salvacion para un pecador; pero el
remordimiento, si no es vitalizado por la confianza en
la misericordia de Dios, degeneraria en la morbosidad
y, eventualmente, en la desesperacion. Tal remordi-
miento podria compararse a un pedazo de pasta ne-
cesitado de la levadura de la compuncion para con-
vertirse en una hogaza de pan liviano y digerible. Di-
go compuncion en vez de decir contricion, pues la

contricion, aunque suficientemente genuina al ser
producida por primera vez, podria dejar de profundi-
zarse suficientemente en la mente y en ¢l corazon co-
mo para llegar a ser una disposicion perdurable en
nuestra actitud para con Dios y nuestro projimo. Es
por medio de la meditacion sobre la Pasion y Muerte
de Jests, junto con la real experiencia del pecado co-
mo un fracaso personal en el devolver a nuestro Sal-
vador el amor que El fue el primero en mostrarnos,
que nuestros corazones son heridos con una profun-
da pena y nuestra mentes se deciden irrevocablemen-
te a aborrecer ¢l pecado y volver a Dios con amor
confiado y a hacer su Voluntad. Segtn la opinion del
abad Columba Marmion, es casi imposible que al-
guien que haya recibido el don de pesar por el peca-
do como disposicion estable vuelva a caer en el peca-
do deliberado, he aqui su juicio bien pensado:

“Entre el espiritu de compuncion y el pecado
existe una irreductible incompatibilidad; el horror al
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mal y el amor de Dios son inamovibles en un alma

que tiene compuncion de corazon. Ademis, San Ber-
nardo mds de una vez utiliza ¢l érmino compuncion
en vez de perfeccion”™ (14).

Hablando psicologicamente, lo que ha sucedido
es que esta verdad vital de la Revelacion cristiana ha
hecho una profunda impresion en la imaginacion y
asi ha llegado a formar parte de nosotros. El corazon
ha sido herido, por asi decirlo, hasta volver a recupe-
rar la salud, pues en €l Dios ha derramado ¢l oleo y
¢l vino de gratitud por la misericordia que ya ha mos-
trado, y de amor confiado, que nos dard el poder de
alzarnos sobre nosotros mismos en fe y esperanza ha-
¢ia la union con EL

El regreso del
Hijo Prédigo.
Rembrandt
(Museo
Ermitage, San
Petersburgo)

Tales son las cualidades de la compuncion; y la
compuncion, que antiguamente fue conocida como el
don de ligrimas, es una gracia de Dios que sirve de
baluarte contra la tentacion, y es mencionada por San
Benito en dos capitulos de la Regla como una cuali-
dad necesaria de la oracion genuina, u oracion del
corazon (15). Basada en la autorrepugnancia o ¢l au-
todesprecio que surge inmediatamente del remordi-
miento, se transforma luego en algo que da la vida,
primero por un sentido de gratitud por la misericor-
dia de Dios ya recibida, después por el amor que
aflora en confianza y, eventualmente, se eleva al nivel
de la alegria. De este modo es una mezcla de varios
ingredientes, y el hijo que nace de estos dos padres,
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profundo pesar v amor confiado, no es ni la desespe-
ranza ni la presuncion, sino la virtud bien equilibrada
y serena de I alegria cristiana, una alegria que co-
rresponde perfectamente al doble requerimiento que
exige San Pablo de sus convertidos; trabajar para ase-
gurar su salvacion con temor y temblor, y con todo,
regocijarse siempre, ’

Cuando ¢l abad Columba Marmion escribié su
Comentario sobre el aspecto ascético de la regla de
San Benito, publicado bajo el titulo Cristo el ideal del
monje, fue esta la sustancia de la ensenanza que dio
sobre la compuncion del corazon. No mucho tiempo
despuds de mi ingreso a la Comunidad de Mount
Saint Bernard, uno de los monjes mids antiguos me in-
formd que la compuncion era ¢l primer gran paso ¢n
¢l camino hacia la union con Dios, y fui dirigido ha-
cia las observaciones sobre la misma del P. Faber en
su libro Crecimiento en santidad, donde no deja nin-
gin lugar a dudas sobre su necesidad para ¢l que
quiere acercarse mis a Dios en conocimiento y amor.
El P. Faber explica la perplejidad que sentia a menu-
do acerca de muchas personas espirituales quienes,
segln su experiencia, no habian logrado avanzar mis
alli de un cierto punto; o, ;como podriamos expre-
sarlo en nuestro lenguaje contemporineo?, no habian
abierto paso hacia Dios.

AQué era lo que les impedia avanzar?

Después de un largo periodo de incertidumbre y
de mucha reflexion, se le ocurrio que estas personas
no habian recibido ¢l don divino de un pesar durade-
ro por el pecado, conocido tradicional y correctamen-
le como compuncion; era esta la que hacia toda la di-
ferencia, y su descripcion elocuente es a la vez exacla
¢ impresionante. Con lodo, la mejor explicacion teo-
logica que conozeo es la que ha sido dada por ese
célebre maestro de retiros y director espiritual, Dom
Columba Marmion; y puesto que esta fue la ensenan-
za de San Benito y en Gltimo término puede descu-
brirse a través de los Padres, en los Evangelios, es
simplemente natural buscarla también en el cardenal
Newman, no solamente en sus escrilos sino también
en su vida; y si hacemos este esfuerzo no quedare-
mos defraudados. Puesto que este elemento impres-
cindible en la conversion de la mente y el corazén es
rara vez explicado y tratado por escritores espirituales
mis modernos —hay, es cierto, honorables excepcio-
nes— no siento ninguna necesidad de pedir disculpas
por destacar esta verdad fundamental como una ca-
racteristica de la ensenanza espiritual del cardenal. En
verdad, hay escritores de mediados del siglo XX que
la tratan; sea el tema mismo, como lo hace Irénée

Hausherr S.J. y Hans Urs von Balthasar (16), o la ten-
tacion y el pecado como parte de la realidad de la
oracion que procede del corazon, como lo hace An-
dr¢ Louf (17) en “Enséianos a orar” pero tales escri-
tores, ya contados en los primeros anos de la década
de los anos 20, como ha observado Dom Columba
Marmion, son todavia pocos. La ventaja de citar a
Newman a este respecto como también a Marmion es
que lo que este altimo explica como tedlogo imper-
sonalmente, Newman lo ilustra con toques personales
vividos. que mueven al que escucha o lee a la accion
prictica; y la bondadosa Providencia ha sido la causa
de que se haya dejado constancia de cudl fue el efec-
1o que la predicacion de Newman solia tener en los
que le escucharon, y que todavia tiene en los que le
leen.

El arrepentimiento cristiano

Ahora, por fin, estamos listos para escuchar a
Newman mientras explica a una congregacion en la
iglesia de Santa Maria la Virgen en Oxford el signifi-
cado del arrepentimiento cristiano. El tema de este
sermon fue la pardbola del Hijo Prodigo y fue predi-
cado el ano 1831, Vale la pena acordarse del ano por-
que fue antes de que tuviera una experiencia profun-
da que le sobrevino en su segundo viaje a través de
Sicilia en 1833. Después que haya sido relatada esta
experiencia aparecerd cudn profundo fue el efecto
que tuvo en su vida espiritual y, mas especificamente,
en su comprension de la compuncion y el arrepenti-
miento.

“Esta paribola, dice Newman, describe ¢l estado
de todos los cristianos en todo momento y se cumple
mds o menos, segln las circunstancias, en este caso o
aquél; se cumple de una manera y medida al princi-
pio de nuestro curso cristiano, y de otra al final. En-
tonces lo consideraré ahora en cuanto describe la na-
turaleza de todo arrepentimiento verdadero™.

Un pecador penitente tiene que enfrentar una
gran medida de lo que podia describirse como traba-
jo penoso veterotestamentario antes de poder llegar
al tipo mas noble de arrepentimiento que se nos pre-
senla lan vividamente en esta pardbola. Segin el sal-
mista, “los sacrificios de Dios son un espiritu que-
brantado; un corazén quebrantado y contrito, oh
Dios, i no lo despreciards™. Tal fue la manera del
Antiguo Testamento de aplacar a Dios, una manera
que Dios mismo aprobo.

“Pero ahora —contintia Neswman— refiriéndose a la
paribola del Hijo Prodigo, no encontramos nada de
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este tipo en la parabola. Hay que observar bien este
hecho. La verdad es que nuestro Salvador nos ha
mostrado en todo una manera mds perfecta de la que
jamds fue mostrada al hombre. Asi como El nos pro-
mete una santidad mas elevada, un dominio de si
Mds exaclo, una aulorrenuncia mds generosa, voun
conocimiento mids pleno de la verdad, asi tambicn
nos da un arrepentimiento mids verdadero v noble. El
arrepentimiento mids noble (sies posible que un ser
caido pueda ser noble en su caida), la conducta mds
decorosa para un pecador consciente, es una entrege
incondicional de si mismo a Dios —no un regateo en
cuanto a los términos, no un discurrir (por asi decir-
[0) para ser recibido nuevamente, sino una entrega
espontinea de si mismo en primera instancia sin sa-
ber lo que va a pasar, si Dios le perdonard o no, sim-
plemente con tanta esperanza en su corazon como
para no desesperar del todo del perdon. Con todo,
no mirando meramente al perdcn como a un fin, sino
mas bien mirando las exigencias del Bienhechor a
quien ha ofendido, y afligido de verglienza y del sen-
tido de su ingratitud, tiene que entregarse a si mis-
mo a su legitimo Soberano... Tal es ¢l camino per-
fecto que la naturaleza evade, pero que nuestro Se-
nor ordena en la pardbola, una entrega’

Ahora bien, este tipo de arrepentimiento, "¢l tipo
mids verdadero”, como Newman lo describe, "no se
consigue enseguida, como ampoco s¢ consigue en-
seguida la perfecta conformidad con cualquicr otra
parte de la ley de Dios. El cristitno moribundo cum-
plird ¢l rol del hijo prodigo que vuelve, mis exacta-
mente que como nunca lo hizo en anos anteriores. ..
Cuando examina su vida al final de la misma, jen qué
puede poner su esperanza? ;Qué acto de su vida re-
sistira el escrutinio del Dios Santo? Por supuesto nin-
guna parte de la misma, y esto es obvio sin decir pa-
labra. Pero ademis de esto, ;qué parte de su vida atn
l¢ proporciona una evidencia suficiente a si mismo
de su propia sinceridad y fidelidad? Este ¢s ¢l punto
en el cual insisto. ;Como sabri que esti todavia en
un estado de gracia después de todos sus pecados?
Sin duda puede albergar una esperanza humilde de
ser aceptado. San Pablo habla del testimonio de su
conciencia que le consuela; pero su conciencia le ha-
bla también de un sinndmero de pecados actuales, y
un sinntimero de omisiones de deberes; y con la te-
rrible perspectiva de la cternidad delante de €l, y en
la debilidad de la salud que va cediendo, ;como vol-
verd en siopara aparecer ante Dios? Asi se encuentra
en definitiva en la misma condicion del pradigo que
vuelve, v no puede considerarse en un mejor estado

—

John Henry Newman, por Sir William Ross, 1845

que el del prodigo, aunque ha servido a Dios por
tanto tiempo. Solo puede entregarse a Dios en defi-
nitiva como un servidor peor que indtil, resignado a
la voluntad de Dios sea lo que fuere, con mids o me-
nos esperanza del perdon, segan sea el caso, sin du-
dar de que Cristo es ¢l Gnico Autor meritorio de todi
gracia, reposando sencillamente en El quien, -si quic-
re, puede limpiarles, pero no sin temores acerca de si
mismo, porque no es capaz, y lo sabe muy bien, de
leer su propio corazon de esa manera clara ¢ infalible
con la cual Dios lo lee™ (18).

El realismo de este pasaje estd fuera de duda, co-
mo también su veracidad. Todos nuestros tedlogos
dicen, y la Iglesia ensena, que nunca podemos estar
absolutamente seguros de que estamos en estado de
gracia. Y puesto que ¢l pecado es la Gnica cosa que
podria ser la causa de duda al respecto, jqué es esto
sino una manera abstracta de afirmar que en esta vi-
da nunca podemos estar absolutamente seguros de
que nuestros pecados son perdonados? Por lo tanto,
en nuestra basqueda de seguridad altima, nos encon-
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tramos obligados a refugiarnos en Cristo como nues-
tro Gnico Redentor, “el dnico Autor meritorio de toda
gracia”, reposando sencillamente en El; y si le hemos
hecho una entrega ol de nosotros mismos, de he-
cho estamos poniendo nuestra anica confianza en EL
Este tipo de arrepentimiento radical implica en el pe-
nitente, un habitual, un permanente, pesar por el pe-
cado: y ¢s esto lo que se entiende por compuncion.
Es una verdad trillada decir que ninglin sacramento,
sea el Bautismo, la Penilencia o la Uncion de los En-
fermos, puede borrar el pecado sin un genuino arre-
pentimiento o pesar en el receptor; y este mismo pe-
sar es ¢l don propio de Dios. Por consiguiente, al fin
y al cabo, habiendo hecho lo mejor que pudimos pa-
ra cooperar, en El solo, en su misericordia y bondad,
no en nada que podamos hacer, podemos estar segu-
ros de que todos nuestros pecados son perdonados.
Todo depende de la relacion personal que tengamos
con Cristo.

Tal fue la ensenanza de Newman acerca del arre-
pentimiento y el pesar por el pecado en 1831. Para ¢l
verano de 1833 se desarrollo mds al ser aceptada mis
completamente; y llego a ser mds profunda, como
pronto mostraré.

+Qué paso en el interin?

Viaje a Sicilia

Comenzaré con una profunda experiencia que vi-
vio Newman cuando se juntd con Hurrell Froude y su
padre, el archididcono, para un viaje festivo al Medi-
terrineo. Se embarcaron en el “Hermes” en Falmouth
a inicios de diciembre de 1832. Afortunadamente era
un buque de vapor, y a pesar de algiin tiempo recio
atracaron en Malta para la Nochebuena. Los detalles
de la travesia son fascinantes y pueden leerse en el
primer volumen de la vida de Newman de Meriol
Trevor, “La columna de la nube”, Estos detalles son
significativos para su crecimiento espiritual, especial-
mente hacia el fin de su estadia en Roma después de
Pascua de 1833, cuando los Froudes decidieron no
volver a Sicilia, como era el plan original, sino viajar
de vuela a Inglaterra por tierra.

Ahora bien, Newman, por su parte, tenia ganas
de ver mis de Sicilia mientras tuviera la oportunidad;
en esos dias no sabia si se le presentaria otro mo-
mento. Como dice Meriol Trevor, “su anterior ojeada
a sus bellezas salvajes no habia hecho sino aguzarle
el apetito para mas™. En su visita anterior a Palermo,
hacia ya solamente dos semanas, €l y los Froudes ha-

bian viajado 43 millas en carruaje y después ocho o
nueve millas de acd para alld sobre mulos para ver las
ruinas de la antigua ciudad de Egesta (Segesta) en su
ladera pelada, y su templo sin techo situado en la ci-
ma de una colina circular. Estos fueron los restos cli-
sicos que hacian revivir ¢l pasado ¢n un presente que -
hablaba tan clocuentemente de la deplorable miseria
humana. Para citar otra vez a la senorita Trevor: “To-
da Sicilia era para €l una vision del mundo pagano, el
mundo sin Cristo, el mundo natural tan lleno de be-
lleza, tan repleto de fantasmas de muerte”. Y ademds
de esto, “habia la miseria humana en su forma mis
escudlida y sin esperanza’”.

Por eso, no es de extranar ¢l hecho de que qui-
siera volver a Sicilia! Se daba cuenta de un impulso
poderoso que estaba resuelto a llevar a la prictica,
con o sin la compania de otros. Los Froudes tenian
razones solidas y pricticas para no acompanarle. Hu-
rrel no habia perdido su tos tuberculosa, y era proba-
ble, como Newman escribid en una carta que envio a
su casa, que las incomodidades del viaje y la luvia y
las tormentas que habian encontrado le hubieran he-
cho algin mal. Nawralmente ellos hubieran querido
que Newman régrcsar:l con ellos; y como ¢l mismo
habia experimentado las mismas incomodidades que
ellos al viajar por Sicilia, donde hay muchos inseclos
y bandidos, para no mencionar la comida insolita, no
era irrazonable que ellos consideraran su expedicion
como "demasiado aventurada®™. A pesar de todo le
dieron plena libertad y no lo desaconsejaron activa-
mente.

;Broté esta decision de la voluntad propia? Es es-
to lo que Newman temia mientras estaba acostado en
su lecho de enfermedad en Leonforte, en Sicilia.
“Mientras estaba acostado en mi lecho, el primer dia
me invadieron muchos pensamientos”, escribio en
sus apuntes privados acerca de Mi enfermedad en Si-
cilia”. “Sentia que Dios combatia contra mi -y sentia
que finalmente yo sabia el porqué- era debido a la
voluntad propia. Senti que habia estado muy apegado
a mi voluntad —que los Froudes se habian opuesto a
mi venida acd, como también (en Népoles) los Wil-
berforces —quizds los Neates y los Andersons—. Me'di-
je a mi mismo: jpor qué nadie se expreso abiertamen-
te, ni dijo ninguna palabra? ;Por qué se me dejaba
ahora para poder interpretar lo que querian decir?
Después traté de imaginar donde se encontraban los
Froudes y cudn contento yo hubiera estado con ellos,
—en Francia o quizd en Inglaterra. Con todo, sentia y
continuamente me decia a mi mismo: -No he pecado
contra la luz.. Y por un liempo tuve un pensamiento
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muy consolador y abrumador del amor de eleccion
de Dios, y me parecia sentirme de El7

El proximo dia, 4 de mayo, fue terrible. Tenia
temperatura alta pero no se daba cuenta. Sin embar-
g0, Gennaro, su fiel guia y servidor, si se dio cuenta,
y Newman apreciaba profundamente su cuidado ¢ in-
terés. Fue en este dia que sus sentimientos de auto-
censura aumentaron: “Me parecia ver cada vez mas
mi total vacuidad”, escribio. “Me puse a pensar acerci
de todos los principios que profesaba y sentia que
cran deducciones de una o dos verdades admitidas™.

“Pensamientos ain mds serios me sobrevinieron.
Pensé que habia seguido mucho a mi propia voluntad
acerca del asunto Tutoria. (Esto era una referencia a
su desacuerdo serio con Hawkins, el director del Co-
legio de Oriel, sobre la naturaleza y el alcance de la
responsabilidad de un Tutor de colegio para con sus
alumnos. Esto fue una cuestion de principio y el di-
rector del colegio e habia prohibido recibir mais
alumnos). Y ahora veia que toda mi conducta era
presuntuosi... Luego me culpé agrianmente a mi mis-
mo, por ser irrespetnoso ¢ insultante para con el di-
rector del colegio, mi superior. Esto lo senti tan agu-
damente, que me dicté a mi mismo (por asi decirlo)
una carta... alirmando mi autocensura ¢n 1IErminos
fuertes: y que no iba a predicar ¢n Santa Maria o en
NINguUNa ot parte por un liempo como penitente in-
digno de mostrarse. Recordaba también que mi Glti-
mo acto al dejar Oxford fue el predicar un sermon
universitario sobre ¢l caricter de Sadl, contra la pro-
pia voluntad”™. Newman tambi¢n sentia que habia
blasfemado contra el Sacramento, frecuentindolo con
resentimiento en su corazon contra ¢l director del co-
legio, y que su enfermedad era un castigo. "A pesar
de todo me dije a mi mismo: «No he pecado contra la
luz-".

Meriol Trevor ha resumido todo esto de la si-
guiente manera: “Se veia a si mismo como de corazon
falso, lleno de ciencia teorica no realizada en la ac-
¢ion, como teniendo voluntad propia hasta el punto
de ser presuntuoso, llevando su resentimiento hasta a
la sagrada comunion con Cristo; pero se aferro al co-
nocimiento de que no habia discernido lo que habia
estado haciendo, su intencion habia sido la de servir
a Dios, habia actuado cicgamente, no prefiriendo las
tiniehblas a la luz pero cayendo en ellas sin darse
cuenta’.

Esto parece ser un resumen muy imparcial. Hacia
un esfuerzo sincero para enfrentarse con la realidad
de lo que Dios le pedia en las circunstancias bajo las
cuales habia decidido abandonar a los Froudes v los

Wilberforces contra sus descos para retomar su viaje
a Sicilia. (Habia obrado rectimente, o habia sido cul-
pable de voluntad propia? Segin su conciencia deli-
cada y sensible habia sido una manifestacion de vo-
luntad propia; y el refrin que volvia a repetirse: “No
he pecado contra la luz”, sugicre que este proceso de
autoexamen fue mas alld de la mera meditacion hasta
la conversacion amorosa con Dios, Senti, dijo, que
Dios luchaba contra ¢l -y sentia que al fin sabia el
porqu¢; v apoderado de este sentimiento fuerte se
enfrentd con el desafio de Dios en cuanto a lo que
debia hacer. Estaba listo para pedir perdon al director
del colegio por su actitud en el asunto de la Tutoria
del colegio, y sentia que no era una persona apla pa-
ra predicar el Evangelio por un periodo de tiempo.
Tenia que comportarse como un verdadero penitente.

Tenemos aqui un ejemplo conereto de Newman
viviendo su propia ensenanza sobre el arrepentimien-
oy la verdadera conversion, sobre Lt compuncion
del corazon y los actos pricticos de autorrenuncia
que deben ser ¢l resultado. Por ¢l hecho de vivirlo, lo
experimento, v asi fue capaz de adquirir una verdade-
ra aprehension meramente nocional o teorica. Ha-
hiendolo entendido con la totalidad de su ser. con ¢l
corazon asi como con la cabeza, podia tambi¢n darle
¢l asentimiento de todo su ser, una verdad psicologi-
ca que eventualmente alcanzaria la plenitud de valo-
racion y expresion en su “Ensayo como Ayuda para
una Gramitica de Asentimiento™. Por haber (incons-
cientemente) seguido la direecion de su voluntad pro-
pia (y en este proceso pudo haber estado influencia-
do por factores metidos en sus profundidades incons-
cientes) v por haber tomado una decision que luego
considero estar equivocada o ser imprudente, adqui-
rio una experiencia inapreciable de la cual aprendio
mucho. Newman crefa firmemente que aun nuestras

equivocaciones v nuestros pecados son todos tapados

por la particular Providencia de Dios como nos esta
revelado en el Evangelio y, mis especificamente, a
traves de la Encarnacion del Hijo de Dios (20). Todo
lo que Dios permite que nos suceda, servia, sentia ¢,
para acercarnos mds a El en conocimiento y amor,
con tal que nos enfrentemos con el desafio que esto
nos presenta y tomemos las decisiones que nos pare-
cen exigidas por la situacion, odo esto formando par-
te del proposito de Dios al crearnos.

Fue asi que Newman dio un paso grande hacia
una union mas estrecha con Dios. Cuando se resta-
blecio, tomd un buque hasta Marsella y viajo a traveés
de Francia de vueha a Inglaterra y Oxford, donde
muy pronto John Keble predicd su famoso Sermon
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Assize v asi dio comienzo al Movimiento de Oxford.
Esto sucedio en el verano de 1833, Newman, purifi-
cado ahora atn mas en mente y corazon, estaba mas
convencido que nunca de que Dios le wenia prepara-
da una obra; pero ahora, no ¢l sino Dios, lenia que
tomar la delantera. Esto fue para €l un adelanto tre-
mendo hacia una union mids estrecha con Dios; v en
junio de ese ano, en el viaje desde Sicilia a Marsella,
celebrd esta reciente conversion en versos que pron-
1o llegarian a ser famosos como un himno muy ami-
do entre todos los cristianos y aun los no cristianos
Mahatma Ghandi lo admiraba. Este poema era, y 10
davia es, generalmente conocido por ¢l primer ren-
glon como “jAmable luz, s¢ Wi mi guial”, aunque su
verdadero pero apenas conocido titulo era “La co-
lumna de nube™ (21):

“Guarda mis pies; 1o pido abarcar con mis ojos

el paisaje distante: me basta v solo paso™

Abora bay una total confianza en la mano de
Dios, que guia. Prosigue reconocieido pecados de ro-
huntad propia en el pasado:

“No he sido yo siempre asi, ni siempre te he roga-
do fueses mi guid;

quise elegir mis sendas y verlas, pero boy clamo

8¢ hit, s¢ it i gieia!

Yo amaba el sol rajante; desafiando peligros

me doming el orgudlo; jrio mirves lo que be sido!

Tu poder tanto tiempo me bendijo, sin duda

seguira siendo mi guia...”

Aqui hay una total entrega al cuidado providen-
cial de Dios,

Ya es claro que la vida espiritual de Newman te-
nia una orientacion contemplativa, Siempre trataba de
enfrentarse con la realidad de lo que Dios le pedia
en cualquier situacion y esto se reflejaba en su vida
de oracion. Mis bien, ¢sta era su vida de oracion.
Ella puede ser resumida con las palabras del P. Leo-
nard Boase S.J. quien escribio en su libro “La oracion
de la fe” (22): “La oracion en el sentido amplio, (y
podria anadirse, en el sentido contemplativo) es la
total realidad de nuestro humano vivir, en cuanto que
este estd orientado hacia Dios y se encamina a EI". A
pesar de eso, si Newman fue realmente un contem-
plativo, esperariamos poder encontrar que su vida es-
piritual o de oracion, bien fundada como evidente-
mente lo fue en la compuncion, haya aflorado ¢n un
darse cuenta conscientemente de la habitacion de
Dios dentro de ¢l y de la humilde paz y alegria que
naturalmente la acompanaria. Que estos dos signos

de la vida de oracion cristiana y contemplativa fueron
también una caracteristica de la vida espiritual de
Newman, trataré ahora de mostrarlo lo mejor posible.

La Gracia Increada: la Inhabitacion
de las tres Personas de la Santisima Trinidad

A los quince anos de edad, Newman, pot prime-
ra vez, sintio la experiencia de una total conversion a
Dios. Fue en esta ocasion, como escribio en su Apo-
logia, que “un gran cambio de pensamiento tomo lu-
gar dentro de mi. Cai bajo el influjo de un Credo de-
finido, y recibi en mi intelecto impresiones del dog-
ma que, por la misericordia de Dios, nunca han sido
borradas ni oscurecidas™ (23). La historia de los me-
dios humanos de este comienzo de fe divina ha sido
hibilmente narrada por C.S.Dessain en La Revisla del
Clero (24), 1962, y no hay necesidad de repetirla
aqui. Lo importante es notar que esta primera conver-
sion implicd mds que un cambio de sentimiento; hu-
ho también un cambio de pensamiento. La Revela-
¢ion cristiana ya habia hecho un profundo impacto
sobre ¢l. En una de las meditaciones sobre la doctri-
na cristiana publicada después de su muerte, New-
man se dirige al Espiritu Santo: “Cudn misericordioso
has sido conmigo. Cuando era joven pusiste en mi
corazon una especial devocion hacia Ti. Me has abra-
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zado en mi juventud, y en mi ancianidad no me
abandonards™ (25). Segun ¢l P. Dessain, la compren-
sion de Newman de la doctrina de la inhabitacion en
el alma del Espirita Santo, y a través de ElL del Padre
y del Hijo, fue ¢l fundamento de su vida religiosa
desde su juventud. Estas verdades fueron la inspira-
cion y el sostén de Newman a o largo de toda su lar-
ga carrera, hasta que paso desde las sombras ¢ ima-
Qenes i veritatem.

Algunas oraciones que Newman compuso para
su uso privado despuds de esta primera conversion
muestran ¢l influjo que sobre ¢l cjercio esta gran ver-
dad cristiana que habia aprendido del Nuevo Testa-
mento, con la ayuda del Reverendo Walter Mayers,
un joven maestro de la escuela de Earling, del autor
Thomas Scott, y del Obispo Beveridge. He aqui unos
¢jemplos:

En abril de 1817 compuso una oracion para la
manana: “Senor del cielo y de la tierra, aytidame por
amor a tu querido Hijo a ofrecerte mi sacrificio matu-
tino de alabanza, a rezar por la venida de w Espiritu
Santo, Senor y Dador de vida... Quien puede mani-
festar dignamente las innumerables misericordias de
Dios, hasta que El se digno convertirme del error de
mis caminos... darme su Santo Espiritu y hacer que
me postrara delante de Bl

En oclubre de 1817 residio propiamente en Ox-
ford por primera vez, y alli encontramos una oracion
4 Dios Todopoderoso: “Que me des tu Santo Espiritu,
A Ll que limpia los pensamientos de nuestros corazo-
nes, que hace de nuestros cuerpos templos de Dios,
¢l Bendito, Santo y Eterno Espiritu, a El sea la adora-
cion para siempre”.

En 1821 Newman escribe: “Mi cabeza estd llena
de Dios durante el dia, y particularmente de la salva-
cion de los demis, y puedo ofrecer oraciones cordia-
les durante mi pasco solitario”, aunque se queja, a la
hora fijada para la oracion, a la mafana y a la tarde,
“me sobreviene una penosa indiferencia”.

El 21 de febrero de 1822, cuando llegéd a la mayo-
ria de edad ¢ iba a tratar de conseguir la beca de
Oriel, reza: “TG conoces mi corazon —estoy en Tu
Presencia. TG ves cudn aficionadamente, y emo ido-
latradamente, mis sentimientos estin fijos en el deseo
de tener éxito en Oriel. Quitame toda esperanza, no
dejes de hacerlo ni por un instante, joh. mi Dios!, si
tales medios me conseguirin Tu Espiritu” (28).

Estas indicaciones bastan para mostrar como
Newman ya vivia la doctrina de la inhabitacion de la
Santisima Trinidad desde la época de su juventud en
ki escuela.

s i ——————, e

La Inhabitacion de la Santisima Trinidad:
la ensenanza mas madura de Newman

Con ¢l comienzo del Movimiento de Oxford en
los primeros anos de la década de los 30 del siglo
XIX, la conviceion que Newman tuvo desde que tenia
quince anos acerca de la inhabitacion de la Santisima
Trinidad, precisaba recibir una expresion mas madura
y abierta que la que habia sido posible durante la dé-
cada anterior. Hay por cierto algunos casos en los
que comparlio su creencia con otros durante esos
4ROS mds tempranos de su ministerio anglicano, pero
parcamente, como eri de esperar en unil persona tan
joven quien, sin ninguna razon especial para hablar
de ella, se dirigia a un auditorio que quizi no estaba
preparado para recibirla,

Pero ahora, después de 1833, con ¢l redescubri-
miento de la plenitud de la Revelacion cristiana, era
neeesario dar a sus seguidores una solida base teolo-
gica para su vida espiritval; y no pudo haber hecho
algo mejor que acudir a la parte mads preciosa de la
ensepanza de nuestro Senor, dada en ¢l momento
mis solemne de su vidi, como fue registrado por San

Juan y predicado por San Pablo (31). Esta ensenanza

de la Sagrada Escritura, reforzada ahora por un estu-
dio profundo de los Padres, y de Petavio, es dada en
su forma mds profunda y mds magnifica en los Ser-
mones parrogiiicdes y corvientes.

El primer punto al cual se debe prestar atencion
s su estilo personal y concreto. *Cor ad cor loquitur”,
¢l lema que eligio al ser elevado al cardenalato, resu-
mia toda su inclinacion y caricter. La doctrina de la
gracia creada, @l como fue ensenada por el Concilio
de Trento como respuesta a la ensenanza de Lutero
sobre la Justificacion era, por supuesto, lu verdad, y
¢l la aceptd; sin embargo, como C.8. Dessain ha di-
cho, “nunca hubicra podido estar satisfecho con con-
siderar la gracia meramente como una cualidad en el
alma, o una fuerza confortadora o un agua refrescan-
te”. Eso era demasiado impersonal. Solo la Fuente de
toda gracia, el Senor mismo, podia satisfacer, es decir,
la Gracia Increada. “El filosofo aspira a un principio
divino”, dice Newman en el segundo Sermon univer-
sitario, “El cristiano hacia un Agente Divino’ y aun
¢l principio de bien, cuando es implantado y realiza-
do progresivamente en nuestros corazones, es todavia
revelado continuamente a nosotros como una Perso-
na, como para senalar fuertlemente que no es nuestro,
¥ que no debe conducirnos a una absurda autoadora-
cion. Por ¢jemplo, leemos que Cristo se forma en no-
sotros —habita en ¢l corazon- que ¢l Espiritu Santo
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nos hace su templo: particularmente Hamativa es la
promesa del Salvador mismo: “El que me ama. serd
fiel a mis palabras; y mi Padve lo amara, e irenios d
él, y habiteremos e 6l” . (32).

,Qué., exactamente, ¢s 1o que Newman entiende
por ¢l Espiritu que inhabita? En ¢l Sermon para Pente-
costés en el segundo volumen de los Sermones Parro-
quiales y corrientes explica y agrega: “El don celestial
del Espiritu fija los ojos de nuestra mente en el Autor
divino de nuestra salvacion... El Espiritu de adopcion
clama Abba, Padre, dentro del corazon del cristia-
no... Y si tiene a veces, por ejemplo, en las pruebas
o en la afliccion, visitas especiales y consuelos del Es-
piritu, ~gemidos inefabless y destellos pasajeros de la
cleccion eterna de Dios, y movimientos profundos de
admiracion y gratitud que de alli siguen, piensa de-
masiado reverentemente del “secreto del Senor™ como
para traicionar (por asi decirlo) Su confidencia, y, al
ostentarlo al mundo, exagerarlo tal vez en algo mas
de lo que queria significar: pero se queda en silencio,
y lo considera como aliento selecto para su alma,
queriendo decir algo, pero no sabiendo cuinto” (33).
;Como nos recuerda esto una de las Revelaciones del
Divino Amor de Juliana de Norwich, donde ella habla
de rayos v toques! No s¢ si sus escritos podian ser
conseguidos en la ¢poca de Newman y pienso que
hay poca probabilidad de que hayan ejercido algin
influjo sobre €1, aun inconscientemente,

En ¢l tercer volumen hay un sermén sobre “E/
Don del Espiritu”, que concluye de la siguiente mane-
ra: “En cuanto a nosotros, a medida que comprende-
mos esa perspectiva mds alta sobre el particular, la
cual podemos confiar humildemente de que sea la
verdadera, tengamos el cuidado de actuar de acuerdo
a ella. Adoremos la Presencia Sagrada dentro de no-
sotros con todo temor y «regocijiémonos con temblor-.
Ofrezcimosle nuestros mejores dones a El que, en
vez de aborrecernos, ha venido a habitar en estos
nuestros corazones pecaminosos... En esto, entonces,
consiste todo nuestro deber, primero en contemplar a
Dios Todopoderoso, como en ¢l Cielo, asi tambi¢n ¢n
nuestros corazones y almas; y después, mientras le
contemplamos, en actuar hacia El y para El en las
obras de cada dia” (34).

Y e¢n 1834, en un esfuerzo para describir este
Don y hacernos capaces de darnos cuenta de ¢l
Newman escribio: “El Espiritu Santo, he dicho, habita
en cuerpo y alma, como en un templo. Los espiritus
malignos, por cierto, tienen ¢l poder de poseer a los
pecadores, pero Su inhabitacion es mucho mis per-
fecta; pues El es omnisciente y omnipresente. El es

capaz de escudrinar todos nuestros pensamientos. y
penctrar en todos los moviles del corazon. Por consi-
guiente El nos penetra (sioasi puede decirse) como la
luz llena un edificio, o como un dulce perfume llena
los plicgues de algin manto honorable; de tal manera
que, en el lenguaje de la Escritura, se dice que esta-
mos en El , y El en nosotros. Es evidente que tal in-
habitacion lleva al cristiano a un estado totalmente
nuevo y maravilloso mucho mis allo que la posesion
de meros dones..." (33).

En el nuevo nacimiento del Bautismo ¢l cristiano
entra en el Reino de Cristo:

“Por este nuevo nacimiento la Divina Shekinah es
establecida dentro de €1, penetrando alma y cuerpo,
separindolo verdaderamente, no solamente por ¢l
nombre, de aquellos que no son cristianos, clevindo-
lo en la escala del ser, llevando a la vida todo lo que
queda en €l de una naturaleza mas alta...” (36).

También en el quinto volumen, con realismo
enérgico y medulosa practicidad, Newman escribio:

“Si Cristo es nuestra Unica esperanza, y Cristo nos
es dado por el Espiritu, y ¢l Espiritu es una presencia,
nuestra Gnica esperanza estd en un cambio interior.
Asi como la luz colocada en un cuarto difunde sus ra-
yos por todos lados, asi tambi¢n la presencia del Es-
piritu Santo nos imbuye con vida, fuerza, santidad,
amor, aceptabilidad, probidad. Dios nos mira con mi-
sericordia, porque ve en nosotros ‘la mente del Espiri-
w'... Ese divino influjo, que goza de la plenitud de la
gracia de Cristo para purificarnos, tiene tambicn el
poder de la sangre de Cristo para justificar. No perda-
mos nunca de vista esta grande y sencilla perspecti-
vit... Cristo mismo se¢ digna repetir en cada uno de
nosotros, en figura y misterio, todo lo que hizo y su-
(ri6 en la carne. Es formado en nosotros, nace en no-
solros, sufre en nosotros, resucila nuevamente en no-
SOLros, vive en nosolros y esta presencia divina cons-
tituye para cada uno de nosotros ¢l derecho al cie-
lo...” (37).

A Newman le gusta recordarnos que somos tem-
plos de Dios: “Estamos asegurados de alguna verda-
dera aunque mistica confraternidad con el Padre, ¢l
Hijo y ¢l Espiritu Santo, con el siguiente fin: para que
tanto por una presencia real en el alma, como por los
frutos de la gracia, Dios sea una sola cosa con cada
creyente, como en un templo consagrado™ (38).

“No nos pertenecemos; somos comprados con la
sangre de Cristo; somos consagrados para ser templos
del Espiritu Santo, un privilegio inefable, que tiene
suficiente peso como para hundirnos con vergiienza
por nuestra indignidad, si no fuera por ¢l hecho de
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que al mismo tiempo nos fortalece con i ayuda que
nos comunica, para poder soportar su extrena cali-
dad de costoso. Que vivamos de una manera digna
de nuestro llamado...” (39).

El privilegio es grande y exigente pero “Cristo vi
delante de nosotros con su- misericordia, ‘nos reen-
gendra, y después nos manda obedecer. Cristo no nos
manda hacer lo que no podemos hacer... El nos da
¢l don de su Espiritu, y despucs dice: 3Qué es o que
¢l Senor exige de ti sino obrar rectamente, y oamar la
misericordia, v caminar humildemente con tu Dios?.
A esto es gravoso?” (40),

En un sermon famoso titulado “Estremecerse ante
It perspectiva de la venida de Cristo”, Newman dice:
“Siode veras hemos vivido habitualmente en el mun-
do, entonces en verdad es natural que tratemos de
huir de Bl a quien hemos traspasado... Pero si hemos
vivido. por muy imperfectamente. sin embargo habi-
talmente, en Su temor. si confiamos en que su Espi-
ritu estid en nosotros, entonces no tendremos que
avergonzarnos ante El. Compareceremos delunte de
El de la misma manera que vamos ahor a rezar —con
profundo abatimiento, con temor reverente, con au-
lorrenuncia, con todo como contando con el Espiritu
que Elnos ha dado...”

Y ademas. cuando Cristo venga para juzgar al
mundo, “Dios Iijo estard afuera, pero Dios Espiritu
estard dentro—, vy cuando el Thjo pregunie, ¢l Espirit
contestari, Ese Espiritu nos es otorgado aqui abaajo:
si nos rendimos a sus gracioso influjos. .. seguramen
e estard todavia en nosotros v nos dard confianza en
¢l Dia del Juicio™ (1),

Despudcs de tado esto, no nos sorprende encon-
trar en el quinto volumen un sermon en el cual New-
man escribio: “Un verdadero cristiano, entonces. casi
puede ser definido como uno que tiene un sentido
imperante de I presencia de Dios dentro suyo, Asi
como solamente las personas justificadas tienen ese
privilegio, asi tumbién solo los justificados tienen esi
percepcion practica de la misma... En todas s cir-
cunstancias, de alegria o tristeza, esperanza o lemor,
tratemos de tenerlo a El en lo mas intimo de nuestro
corazon: que no lengamos secreto aparte de Bl Re-
conozeamosle como entronado dentro de nosotros
en las mismisimas fuentes del pensamicnto v del
afecto. Sometimonos @ su guia v soberana direccion,
acudamos a El para que nos perdone, nos purifique.
nos cambien, nos guie y nos salve. Esta es la verda-
dera vida de santos. Esto es tener al Espiritn atesti-
guando con nuestro espiritt de que somos hijos de
Dios™ (42),

De manera parecida se expresa en el sermon “La
presencia espiritial de Cristo en la [glesia ™

“Los cristianos, mirando hacia atrds a los anos pu-
sados, sentirdn, al menos en cierto grado, que Cristo
ha estado con ellos, aunque no lo sabian, solamente
lo creian en aquel momento, Atin se acordarin como
ardian sus corazones.... Experimentarin una especie
de fragancia celestial y sabor de inmortalidad, cuando
menos lo esperen, invadiendo sus mentes, como s
fuera una prenda de que Dios ha estado con ellos™
(143)

Este pasaje me hace recordar algo que escribio
San Bernardo de Claraval en uno de sus Sermones so-
bre el Cantar de los Cantares (1), donde habla de
uni person:t que se siente consciente de haber sido
visitada por ¢l Verbo, aunque sin haberse dado cuen-
t de la visita cuando ocurrio, “En estos pasajes, co-
mo ha observiado el P. Dessain, vemos a Newman
describiendo ¢l conocimiento experimental de Dios”
(13). Es verdad pero, por supuesto, hay gue pagar un
precio para que el amor de Cristo pueda agarramos,
tonr posesion de nosotros v transformarnos,

LUl es el precio?

La compuncion. v la awoentrega que debe acom-
panarks si es genuina, es L esencia de la respuesta de
Newman, voesto va ha sido mencionado, Pero dado
que estas disposiciones son ¢lementos permanentes
de [ vida espiritual, viene al caso, y de versas es ne-
cesario, hacer referencia a ellas otra vez ahora, antes
de proseguir para considerar ¢l gozo vl serenidiad
que uno podria esperar encontrar en aquellos a quie-
nes Dios se ha dignado conceder una percepcion o
conocimienin experiencial de su Presencia. Lo que
acerca de esto fue dicho en el sermon sobre B Arre-
pentimiento Cristiano”™ en 1831, ¢s explicado en for-
ma mids desarrollada en un sermon sobre “Ef testino-
iio de la conciencia™ en 1838 donde Newman trata
del signilicado de servir a Dios “con corazon perfec-
0", que ¢l considera como el equivalente de la senci-
llez v la sinceridad v lo opuesto de la “doblez o si-
muliacion”. He aqui lo que dice: “Un hombre sirve
con corazon perdecto. cuando sirve a Dios en todos
los pormenores de su deber: v, no aqui v alld, sino
aqui v alli v en todas partes: no perdectamente por
cierto en cuanto @ la calidad de su obediencia, pero
perfectamente en cuanto @ su extension: no comple-
tamente. pero consistentemente”.

“Ahora, entonces. trataré de deseribir ese estado
de corazon que la Escritura llama sencillo v sicero.
o perfecto, o inocente”, contintia Newnun: *Y que
un hombre puede darse cuenta de que lo posee, v
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regocijarse humildemente en €°. Después de mencio-
nar que cominmente nos es repugnante cambiar, di-
ce: “No podemos cambiarnos @ nosotros mismos. ..
solo Dios puede cambiarnos; solo Dios puede darnos
los descos, afectos, principios, perspectivas, y gustos
implicados en un cambio; esto lo sabemos, pues sigo
refiricndome a hombres que tienen un sentido de la
religion” (40).

AQué es, entonces, lo que nos hace falta a noso-
tros que profesamos la religion? Lo repito, esto: el
huen desco de ser cambiado, ¢l buen desco de su-
frir (se me permite usar tal palabra), de sufrir o per-
mitir que Dios Todopoderoso nos cambice. No nos
gusta deshacernos de nuestro vicjo yo; y lotalmente o
en parte, aunque todo nos es ofrecido gratuitamente,
NOs agarramos 1 nuestro vicjo yo... No nos gusta ser
hechos nuevos; ¢so nos asusta... Sentimos como si
NO Seriamos ya nosotros mismos si dejiramos de
guardar alguna porcion de lo que hemos sido hasta
ahora; y por mucho que profesamos en Lerminos ge-
nerales el deseo de ser cambiado, cuando se llega al
grano, cuando s¢ nos presentan algunas instancias de
cambio, las evadimos, y estamos contentos de que-
darnos sin cambiar.

Es este principio de bisqueda de si mismo, por
asi decirlo, este influjo del yo sobre nosotros lo que
conslituye nuestra ruina. Repito, me refiero a los que
hace profesion de la religion... Pero cuando un hom-
bre se acerca a Dios para ser salvado, entonces, digo,
la esencia de la verdadera conversion ¢s una entrega
de si mismo. Una entrega de si mismo y sin condicio-
nes; y esto es algo que la mayoria de los hombres
que se acercan a Dios no pueden recibir. Quieren ser
salvados, pero segln su propia manera; quicren (di-
gimoslo asi) capitular con algunas reservas, llevarse
consigo sus propios bienes; mientras el verdadero es-
piritu de fe hace que un hombre no se mire a si mis-
mo sino a Dios, que no lome en cuenta sus propios
deseos, sus hibitos actuales, su importancia o digni-
dad, sus derechos, sus opiniones, sino que dice: ‘Me
pongo en tus manos, oh Senor, haz de mi lo que
quieras; me olvido de mi mismo, me separo de mi
mismo; estoy muerto a mi mismo; e seguire” ”

Si esto es lo que la Escritura quiere decir por sen-
cillez y sinceridad o un corazoén perfecto, entonces,
pira continuar con las palabras de Newman mismo,
“he explicado también en cierta medida como es que
una persona debe saber si lo tiene o no. Pues es un
estado de la mente que comiunmente no seri desco-
nocido por los que son favorecidos con ello. No es
mis diferente de lo que es ¢l hiclo de las aguas co-

rrientes de un arroyo, o de un proposito a medias y
un propasito integro” (47).

Tal es, pues, el fundamento y la fuente del verda-
dero gozo cristiano; y siendo esto asi, Newman mis-
mo, en virtud de lo que dice, nos ha dado motivos
para dudar de la sabiduria de los que han profesado
ver en su insistencia sobre la autorrenuncia en la reli-
gion, sobre la gravedad del pecado, y sobre lo costo-
s0 que es la union con Dios, una razon para acusarle
de rigorismo y pesimismo, algo que no esperariamos
de uno cuya vida tenia una orientacion contemplalti-
va. Amor, paz y gozo son las disposiciones que debe-
rfamos poder encontrar. Es verdad que habia una
cierta severidad en el cardcter de Newman como lam-
bién la hay en la seriedad de los ingleses. Sin embar-
go, a pesar de toda su severidad se daba cuenta muy
bien que amor, paz y gozo son los principios funda-
mentales del cardcter cristiano, y Hevaré a término es-
te estudio dejando que Newman mismo muestre ¢o-
mo esto es asi, como hizo en dos sermones predica-
dos ¢n 1839.

Predicando el domingo de septuagésima sobre ¢l
texto de Filipenses 4,18, “Tengo todo lo necesario y
mis todaviza: vivo en la abundancia”, declard: “La me-
Jancolia no es la disposicion natural de un cristiano;
aquel arrepentimiento no es verdadero, si no estd im-
pregnado de amor; aquel autocastigo no ¢s aceptable,
si no estd dulcificado por la fe y la alegria. Debemos
vivir en el solaz, ain cuando estemos tristes; debe-
mos vivir en la presencia de Dios, no debemos ce-
[rarnos en nuestros propios corazones, aun cuando
estemos considerando nuestros pecados pasados”
(-i9).

El segundo sermén fue predicado justo antes de
Navidad de ese mismo ano sobre la exhortacion de
San Pablo a los Filipenses de regocijarse siempre ¢n
el Senor; el tema era la ecuanimidad:

“El cristiano tiene una paz profunda, silenciosa y
escondida, que ¢l mundo no ve, —Como un pozo de
agua en un lugar retirado y sombreado, de dificil ac-
ceso. Pasa la mayor aparte de su tiempo solo, y lo
que es en la soledad, ése es su verdadero estado. Lo
que es cuando estd consigo mismo y con su Dios, ésa
es su verdadera vida. Puede sobrellevarse; puede
(por asi decirlo) regocijarse en si mismo, pues es la
gracia de Dios dentro de €l, es la presencia del Con-
solador Eterno en lo que se regocija. Puede soportar-
se, encuentra agradable estar consigo mismo en todo
momento. ‘nunca menos solo que cuando uno esti
solo”. Puede reclinar la cabeza sobre su almohada a la
noche, y confesar a la vista de Dios, con corazon re-
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bosante, que no le falta nada, —que estd lleno y vive
en la abundancia-, que Dios ha sido todo para €l, y
(ue todo lo que le podria dar le pertenece. Mis agra-
decimiento, mas santidad, mds del cielo necesita cier-
timente, pero el pensamiento de que puede tener
mis no es un pensamiento de perturbacion, sino de
uozo. No estorba su paz ¢l saber que puede acercarse
mis a Dios... El cristiano es alegre, simple, bondado-
su, suave, cortes, cindido, modesto; no tiene preten-
sion, ni afectacion, ni singularidad; porque no tiene
esperanza ni temor mundanos. Es serio, sobrio, dis-
creto, grave, moderado, manso, con tan poco que sea
msolito o llamativo en su comportamiento que ficil-
mente se podria ver en €l, a primera vista, un hombre
ordinario. Hay personas que piensan que la religion
consiste en los éxtasis, o en determinadas maneras de
expresarse; =€l no es uno de ¢sos”. (50)

Y finalmente:

“Somos de Cristo, no meramente por la fe, o me-
ramente por las obras, sino por el amor... Somos sal-
vidos... por esa llama celestial dentro nuestro que,
mientras consume lo que se ve aspira a lo que no se
ve. El amor es la suave, tranquila, satisfecha aquies-
cencia y adherencia del alma en la contemplacion de
Dios; no s6lo una preferencia de Dios sobre todas las
cosas, sino una delectacion en El porque El es Dios, y
porque sus mandamientos son buenos...”. (51)

Llegado a este punto, muchos de entre los lecto-
res podrian recordar un pasaje bien conocido de “En-
scivos ) Conferencias” del baron von Hiigel donde es-
cribio: “Solia preguntarme, en mi trato con John
Ienry Newman, ¢omo una persona tan buena, y que
lubia hecho tantos sacrificios a Dios, podia ser tan
depresiva”. La palabra clave aqui es "tralo” que el fa-
llecido P, Henry Tristram, quien estaba muy versado
en las obras de Newman, evaludé en profundidad en
un articulo publicado en la Revista Dublin en ¢l oto-
no de 1966. “Trato”, como lo explico el P. Tristram,
implica una asociacion que involucra al menos una
medida de permanencia, que resulta en contactos fre-
cuentes de una especie u otra. De hecho, sin embar-
wo, segln los hallazgos de R. K. Browne en el Mes
para julio de 1961, y de Henry Tristram en la revista
Dublin para el otono de 1966, el trato del barén con
Newman se limité a una visita en junio de 1876, que
durd desde el 13 al 19. Entre estas dos fechas tuvo
ires conversaciones con Newman, el 14, 16 y 18 res-
pectivamente, y un cuaderno conservado en la biblio-
teca de la Universidad de San Andrés contiene el in-
forme de von Hiigel acerca de los asuntos que trata-
ron.

Estos, significativamente, incluyeron el tema de la
certeza, sobre la cual, segin el informe de von Huigel
mismo, Newman admitio que no habia encontrado la
Gltima respuesta. Acerca del asunto del intercambio
social, Henry Tristram observo que esto debe ser
siempre un tema de interaccion mutua. Si una perso-
na recibe una impresion de otra, ¢l recipiente tiende
enseguida a atribuirla toda al otro; mientras, con ma-
yor reflexion, esto es reconocido como superficial. El
recipiente es involucrado al mismo tiempo que el
otro, al menos hasta cierto punto. Para expresarlo
concretamente, si Friedrich von Hiigel, de 24 anos,
tuvo tres charlas sobre topicos fundamentales con
Newman, de 75 afos, y lo encontrd depresivo, uno
tenderia a pensar, siendo la naturaleza humana lo
que es, que el balance de probabilidades favoreceria
la opinion de que Newman dificilmente pudiera ha-
ber sido la Gnica causa de la impresion; y cuando en-
contramos que von Hiigel le compara desfavorable-
mente con ¢l Abbé Huvelin en este respecto, uno
consideraria solamente recto el tomar esto en cuenta.
Es, ademis, un hecho conocido que Newman era re-
servado con las personas que le preguntaban sobre
acontecimientos de actualidad o topicos sobre los
cuales no estaba preparado, 0 no queria ser comuni-
cativo. Sabia que se¢ exponia a ser citado equivocada-
mente como lambién a ser citado, En obsequio de la
exactitud, debe afirmarse que la visita que se supone
que Friedrich hizo a Newman ¢n agosto de 1869 co-
mo joven de 17 anos fue una equivocacion. Fuceron
los padres de Friedrich quienes hicieron esa visita, no
Friedrich. Pero no nos dice cudntos anos tenia en
1876, a saber 24. Asi hubo solamente un contacto
personal entre el baron Friedrich von Hiigel y New-
man, la visita, con tres charlas, que tuvo lugar en ju-
nio de 1870.

El Cardenal Newman, ;fue contemplativo?

Yo mismo creo que lo fue; la evidencia que he
citado me parece indicarlo. Este es un aspecto de su
vida que en gran medida ha sido pasado por alto, si
no efectivamente rechazado. Mis lectores, por supues-
lo, tienen que llegar a sus propias conclusiones; pero
cualquiera que sea la opinion que decidan tomar, al
menos habrin tenido la oportunidad de considerar al-
gunas cosas evidentes. A esle propésito me gustaria
sugerir la utilidad de la lectura de las Revelaciones del
Divino Amor de Juliana de Norwich, y junto con es-
to, el importante estudio “Juliana de Norwich" de
Paul Molinari S.J., que muestra que la ensefanza de

Juliana sobre la oraciéon contemplativa esti perfecta-

mente de acuerdo con lo que dice San Juan de la
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Cruz. El P. Molinari recalea la distincion clara que ha-
ce Juliana entre dos tipos de contemplacion infusa:

1. Contemplacion que es manifestacion especial:

2. Contemplacion que no es manifestacion especial.

Despudés, en una nota iluminadora al pie de pagi-
na (p. 113), referente a la diferencia entre la ermino-
logia de Santa Teresa y de San Juan de la Cruz, dice
lo siguiente: “Mientras que Santa Teresa reserva el
(érmino ‘contemplacion” para esos tipos de oracion
que ella llama “oracion sobrenatural’, cuando la ac-
¢ion de Dios no es meramente una obra silenciosa de
la gracia, sino un acto en el cual el alma se da cuenta
sensible y conscientemente, San Juan de Ja Cruz utili-
za ¢l mismo ermino ‘contemplacion’ y aun ‘contem-
placion infusa’ para etapas de oracion en las cuales la
accion de Dios en el alma esta presente pero todavia
imperceptiblemente. Segin ¢l el comienzo de la
contemplacion es generalmente secrelo, y desconoci-
do para ¢l que es admitido a la misma™. (52) Despucs
¢l P. Molinari agrega: “Esta diferencia de terminologia
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no ha sido advertida por muchos autores; de ahi los
muchos malentendidos que hubieran podido ser Ficil-
mente evitados si se hubiera prestado atencion a este
punto, segun las indicaciones de algunos comentaris-
tas lempranos de los dos santos™. (53)

Sobre esto, dejo que mis lectores juzguen. Eo
cuanto a mi mismo. no tengo ninguna duda sobre el
uso del término “contemplacion” o atiin “contempla-
¢ion infusa’, que prefiero. Sin el menor deseo de criti-
car ¢l empleo mis restringido que Santa Teresa hace
de estos términos, prefiero la manera como los en-
ticnde San Juan de la Cruz, como este estudio ha tra-
tado de explicar. Y aunque considero que ¢l Cardenal
Newman fue un contemplativo segtin el sentido que
San Juan da a ese termino, no quicro que s¢ me in-
terprete como si pensira que no podria ser conside-
rado como contemplativo segin la acepeion de Santa
Teresa. Solo Dios es Juez.
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(Es de admirar que comencemos a predicar a
unos hombres por los que Cristo ba muerto y
tratemos de convertirlos a El y a su Iglesia?
¢Hacen falta mds razones? ;Es necesario atribuir
motivos humanos a una conducta tan logica en
quienes aceptan el anuncio y los requerimienios
del Evangelio? Si estamos convencidos de que el
Redentor ba derramado su Sangre por todos los
bombres, es una consecuencia normal que
nosotros, sus siervos, hermanos y sacerdoies, no
queramos que esa Sangre se derrame iniitilmente,
se malgaste, por asi decirlo, respecto a vosotros, y
busquemos baceros participes de los beneficios
que nosotros mismos hemos recibido. No es
razonable que se nos llame vanidosos, inquielos,
dvidos de influencia, resentidos, parciales o
nombres parecidos, cuando a la vista estd el
motivo mucho mds poderoso y decisivo que
explica nuesiro celo. ;Existe mayor incentivo para
predicar que la creencia firme de que se anuncia
la verdad? 99




