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FUNDACION DE “AMIGOS DE NEWMAN"” EN LA ARGENTINA

CON MOTIVO DE LA CELEBRACION DEL CENTENARIO DE LA
MUERTE DEL CARDENAL

Al cumplirselos cienafios desde la muerte del Cardenal John HenryNewman (11 deagosto de 1890), un grupo
de estudiosos y seguidores encontré la ocasién esperada para poder celebrar piiblicamente en la Argentina a esta
gran figura de la Iglesia. Desde 1945, afio en que se recordo el centenario de su conversién al catolicismo, con
publicacioes y articulos, poco 0 nada se ha hablado de él en nuestro medio, salvo las citas que se encuentran en libros
de teologia. Sin embargo un argentino se convirtié en uno de los estudiosos mas importantes dela obra newmaniana
entre los afios 50 y 70: el R.P.Hugo Maria de Achaval de la Compaiiia de Jestis, reconocido internacionalmente e
incluido hasta hoy en las bibliografias sobre Newman. Atin asi, la poca traducci6n y difusién que han tenido los
escritos del Cardenal en el mundo hispano-hablante, nos separa atin mas de su pensamiento teolégico.

Por todo esto, el mes de setiembre de 1990 va a marcar seguramente un hito importante. En el &mbito de la
Universidad del Salvador, que generosamente nos cedi6 las instalaciones de su Auditorio san Ignacio de Loyola,
pudimos reunirnos durante tres semanas en torno a la figura de Newman. Tres conferencias desarrollaron distintos
aspectos de su pensamiento. .

La primera, a cargo dela Dra.Inés de Cassagne, mostré a lo largo de su vida el desenvolvimiento de susideas,
analizadas desde el aspecto literario de su obra: Newman fue sin duda una de las plumas més exquisitas de la lengua
inglesa. Entre sus 40 voliimenes aparecen sus poesias y especialmente ese admirable poema “The Dream of
Gerontius” (El suefio de un anciano), con cuyo profundo anélisis culmin esta primera disertacién.

La segunda, a cargo del R.P.Agustin Costa OSB, nos present6 a Newman como el estudioso de los Santos
padres de la Iglesia, una relacién insoslayable si queremos conocer a fondo su pensamiento teolégico y el porquéde
su conversion, Aquellos hombres de la primera Iglesia llevaron a Newman hasta Roma, en un lento Y penoso, pero
maravilloso camino hacia la verdad.

La tercera, a cargo del Pbro. Lic. Fernando Maria Cavaller, descubri6 la actualidad de Newman desde sus
principios teolégicos, especialmente en su lucha contra el liberalismo religioso. Aqui pudo tomarse contacto con la
cristologia, eclesiologia, y escatologia newmanianas.

El cuarto evento fuela Solemne Misa que presidi6 S.E.R.Monsefior Antonio Quarracino, Arzobispo de Buenos
Aires, en cuya homilia nos hablé de Newman como converso y hombre de Iglesia y de su gran influencia hasta el
presente. Luego di6 comienzo en el Auditorioal Acto Académico en el cual hablé el P. Cavaller, se leyeron dos cartas
recibidas desde Roma y Birmingham (que publicamos en este boletin) yconla firma deun pergamino quedé fundada
la ASOCIACION “AMIGOS DE NEWMAN” EN LA ARGENTINA, integrada de la siguiente manera:

Miembros de Honor:

S.E.R.Mons.Antonio Quarracino, Arzobispo de Buenos Aires y Primado de la Argentiria, recientemente
creado Cardenal por SS. Juan Pablo II.
S.E.R.Mons.Carlos Galdn, nombrado recientemente Arzobispo de La Plata.
R.P.Hugo Maria de Achaval SJ. (lamentablemente fallecido tres meses después).
Prof.Dr.Angel José Battistessa.
Miembros fundadores:
Pbro.Lic.Fernando Maria Cavaller, quien la preside.
R.P.Agustin Costa OSB
Dra.Inés de Cassagne.

Sigue a continuacién una extensa lista de firmas de personas que estaban presentes y otras que adhirieron con
posterioridad. Finalmente Mons.Quarracino cerré el Acto con referencia a la importancia de que exista una
Fundacién que se ocupe de difundir el pensamiento del Cardenal Newman, pues de lo contrario pasaria como con
tantas figuras relevantes del pensamiento cristiano, que quedan lamentablemente olvidadas o ignoradas.



El Acto terminé como estaba anunciado con un breve concierto de miisica sacra a cargo del coro “Vox
Hominis”. Los asistentes pudieron llevar los dos discursos del Papa Juan
Pablo II que este afio pronuncié con motivo del Centenario, asi como un
folleto donde se explican los fines de esta Asociacién y unas estampas con
una breve resena de la vida de Newman, la poesia “Lead Kindly Light” y la
Oracién por la Beatificacion.

Nuestra finalidad no es otra que difundir la ensefianza de Newman
y promover la investigacién sobre su vida y obra. Para lograr este fin:

1. Se organizaran conferencias como las que han inaugurado esta
fundacion,
2. Se haran publicaciones, que comienzan con la presente,
3. Celebraremos todos los afios el 11 de agosto una Misa en
conmemoracion.
4. Trataremos de ir traduciendo al castellano las obras que no lo
estén.
5. Fomentaremos el interés por la causa de beatificacion del
cardenal Newman.

Con esta Asociacién nos hermanamos con las similares de Roma,
Inglaterra, Austria y Jerusalén, que integran el International Centre of

Disertacion del
Cardenal
Quarracino
durante el Acto.

! S.E.R. Mons.
Galan,
Arzobispo de
La Plata, firma
el Acta
Fundacional.

El Cardenal ? ']
Quarracino firma g=
el Acta

Fundacional.

Newman Friends”, asi como con “The Friends of Cardi-
nal Newman” de Birminghamy el Oratorio que el mismo
fundara en esta ciudad, con “Friends of Newman Asso-
ciation” de los Estados Unidos, con Japanese Newman
Friends. También es de especial interés la relacion esta-
blecida con el Oratorio de Birmingham que es como el
verdadero centro newmaniano por excelencia.

Por todo lo que antecede, nos complace grande-
mente poder realizar esta primera publicacién de “Ami-
gos de Newman” enla Argentina, que esperamos seguir
imprimiendo, y que hemos bautizado “NEWMANIA-
NA”.

Su contenido sera:

a. una seccion de informacién, tomada de la recibida



desde Roma, Birmingham, etc. y la nuestra, relativa a las actividades que vayamos organizando.
b. una seccion dedicada a textos de Newman, entre los que aparecer4 siempre: un sermén, una poesia, una

oracién y una breve antologia de textos cortos sobre algiin tema especial. e
¢. un articulo sobre Newman, quedando aqui abierta la colaboracién de distintas personas de nuestro
medio.

En los primeros dos niimeros publicaremos las tres conferencias de 1990, y el tercero estara seguramente
dedicado a la visita del R.P.Louis Bouyer en setiembre de 1991, con sus conferencias.

d. una seccion de bibliografia de y sobre Newman y recientes publicaciones en el mundo.

Debemos agradecer la generosidad del Banco Francés, sin la cual no hubiéramos podido hacer esta
publicacién. Esperamos de nuestros primeros “Amigos” la colaboracién para poder continuar adelante y que
agradeceriamos hacer llegar a la sede de esta Asociacién. Es decir que ademds de auspicios como el nombrado,
quisiéramos la adhesi6n de los miembros a modo de Suscripcién en la medida de sus posibilidades, considerando
que esta publicacién debe llegar para su primera difusién a un gran niimero de personas, entidades,etc.

Confiamos finalmente que esta amistad con Newman nos enriquezca espiritualmente, guidndonos tras esa
Luz que ¢l sigui6. Se alegraria Newman de encontrar “fellows” argentinos. Son los milagros que ocurren sélo en la
vida de la Iglesia.

“Lalglesia pues, considerada en sentido propio, es la gran compaiiia de los elegidos, que ha sido escogida por
lalibre gracia de Dios, y sobrela que trabaja el Espiritu a su debido tiempo, separada del mundo pecador, regenerada,
y ala que se concede la perseverancia hasta la vida eterna... es un cuerpo invisible, o casi, formado no solamente de
los pocos que atin viven en la prueba, sino también de la multitid de los que duermen en el Sefior” (P.P.S. IV, 172
-1837) :

Con estas palabras del Cardenal los saludamos afectuosamente en Cristo Jestis y en Maria Virgen, bajo cuyo
amparo ponemos nuestra asociacion y esta publicacién.

CARTAS RECIBIDAS CON MOTIVO DE NUESTRA FUNDACION

CARTA 1
Birmingham, 31 de agosto de 1990
Es para nosotros, los Amigos de Newman aqui en Inglaterra y para los padres del Oratorio de Birmingham, una gran alegria que estén ustedes comenzando
“Amigos de Newman® en la Argentina.
La influencia de Newman se est4 extendiendo més y més por el mundo; esperamos y rogamos por su beatificacién y también para que su influenda ayude a
edificar el Reino de Dios.
Déjennos saber, por favor, si de alguna manera podemos apoyarlos. Desde ya los incluiremos en nuestra lista de correspondendia y asf redibirén las novedades y
eventos nuestros.
Tengan por seguro nuestras oraciones y nuestro firme apoyo en esta inidiativa, en la cual tenemos un enorme interés, Si alguno de sus miembros estuvieran por
Inglaterra serian bienvenidos como visitanles al Oratorio de Newman y a los lugares en que vivi6 el Cardenal.
Con mis mejores deseos,
sinceramenlte, suyo
The Very Reverend CJ.G.Winterton
Vice Presidente de Amigos del Cardenal Newman
Prevoste del Oratorio del Birmingham

CARTA 2
Roma, 8 de septiembre de 1990
Hemos recibido con gran alegria su carta y el programa adjunto para las Celebraciones de Newman durante este mes. Saber que Newman es mucho més
apreciado en varios pafses del mundo, es realmente muy estimulante. A pesar de haber sido considerado absoluta y exclusivamente Inglés, ha venido a ser mas
Cristiano y Catélico, atractivo para el hombre de nuestro tiempo més que ningfin otro.
Por ello es que en primer lugar agradecemos a Dios Su generosa Providencia al habemos dado un hombre de su genialidad y de tal integridad en materia de fe,
de tal lealtad para la Iglesia y sus ensenanzas, para que de esta manera podamos heredar su profundidad de pensamiento, el ejemplo de una inquebrantable fe,
de una esperanza inamovible y un fuerte, profundo amor unido a tan sana devodién. Sus obras muestran el testimonio de todo esto y reflejan la nobleza de su
mente y caricter.
Hay pues muchas razones para que confiemos en Newman, aprendiendo de él como de un seguro gufa que ha condudido y seguird condudiendo a muchos a la
aceptacion de la Verdad Revelada y a la practica de todo lo que esta aceptacién implica.
Con esta palabras los felicitamos en esta fundacién oficial de la Asociacién de “Amigos de Newman® en la Argentina. Que Dios bendiga a los miembros
fundadores y a todos aquellos que se asocien en los anos futuros. Que su Asodiacién prospere y cumpla sus fines entre muchos, adultos y jévenes, sabiendo
que servirlos en el espiritu de Newman es servir a la [glesia que Newman tanto amé y por la cual estaba preparado para cualquier sacificio...
Con nuestros mejores augurios y oraciones
Margaret Binder
en nombre del “Intemation=! Centre of Newman Friends’



HACIA LA BEATIFICACION DEL CARDENAL
JOHN HENRY NEWMAN

El martes 22 de enero de este afio, en presencia del Santo Padre Juan Pablo I, fueron promulgados dieciocho
decretos de la Congregacion para las Causas de los Santos, Entre ellos hay uno en el cual se declaran solemnemente
las VIRTUDES HEROICAS DEL SIERVO DE DIOS JOHN HENRY NEWMAN, CARDENAL Y FUNDADOR DE
LOS ORATORIANOS DE SAN FELIPE NERI EN INGLATERRA.

Esto significa que la Iglesia ha declarado VENERABLE al Cardenal Newman, que es el paso previo a la
Beatificacién. Falta la comprobacién de un milagro. Esta noticia nos llen6 de gozo en el afio de su Centenario, cuya
celebracién termind el 21 de febrero.

Debemos, por tanto, redoblar nuestras oraciones para pedir la pronta beatificacion. Pidamos con fe, gracias
especiales por mediacién de Newman, y hagamos saber si han sido concedidas a la direccién que aparece debajo de
la ORACION.

ORACION
Para pedir una gracia

por intercesion del
Cardenal John Henry Newman

—— Oracion por su Beatificacion ——

S efior Jesucristo, cuando es Tu vo-

luntad que unsiervo Tuyo sea ele-
vado alos honores del Altar, Tu lo glori-
ficas por medio de evidentes signos y
milagros. Por ello, Te pedimos quieras
concedernos lagracia que ahoraimplo-
ramos por intercesién de John Henry
Newman. Por su devocion a Tu Inmacu-
lada Madre y su lealtad a 1a sede de Pe-
dro, pueda ser nombrado algin dia en-
tre los Santos de la Iglesia. Amen.

Comuniquense las gracias recibidas a:
The Oratory

Birmingham B16 8UE

Inglaterra



CRONOLOGIA DE LA VIDA DE NEWMAN =«

PERIODO ANGLICANO

1801 - 21 febrero: Nacido en la calle Old Broad, de Londres.
Fue el mayor de 6 hijos.

- 9 abril: Bautizado en la Iglesia Anglicana de St. Benet
Fink.

1808- 1 mayo: Comienza la escuela en Ealing.
1816 - 8 marzo: Cierra el banco de su padre.
- agost-diciem: Primera conversién de Newman.

- l4diciembre: Entra como un externo en el Colegio dela
Trinidad, de Oxford.

1817 - 8 junio: Pasa a vivir a la residencia del Colegio de la
Trinidad.
- 30 noviembre: Primera Comuniénen laIglesia de Ingla-
terra.

1818- 18 mayo: Aceptado como escolar en el Colegio de la
Trinidad. '

- 4 noviembre: Publica, junto con su amigo ].W.Bowden,
“La Noche de San Bartolomé”.

1820 - 5 diciembre: Bachillerato.
1821 - mayo: Carta al Editor del “British Critic”, sobre las
dificultades andlogas entre matemiticas y religién.
- 1noviembre: El padre de Newman se declara en banca-
rrota.
1822- 11 enero:].H.Newman decide ordenarse en la Iglesia de
Inglaterra.
- 12 abril: Elegido Asistente del Colegio Oriel, Oxford.
= 1 julio: Whately invita a Newman a ayudarlo en la
preparacién de sus articulos sobre la Légica para la
Enciclopedia Metropolitana.
1824 - 31 mayo: Termina su artfculo sobre “Cicerén”.
- 13 junio: Ordenado diécono en la Iglesia de Cristo,
Oxford.
- 23 junio: Su primer sermén, en Over Worton.
- 3 julio: Muestra interés en hacerse misionero en tierras
extranjeras.
- 4 julio: Comienza su trabajo pastoral en San Clemente,
Oxford.
- 29 setiembre: Muere su padre.

1825- 26 marzo: Nombrado Vice-Director de St.Alban’s Hall,
Oxford, con R.Whately como Director.

- 29mayo: Ordenado sacerdotedelalglesiadelnglaterra,
en la Iglesia de Cristo, Oxford.

- 15agosto: Comienza su articulo sobre “Miracles” (mila-
gros).

1826 -

1829-

1830-

1831 -

1832-

1833 -

1834 -

1835 -
1836 -

9 setiembre: Comienza su articulo sobre “Apollonius”.
21 febrero: Renuncia al curato de San Clemente y a la
Vicedireccién de St. Alban’s para empezar su trabajo
como Tutor en el Colegio Oriel, después de la pascua.
31 marzo: R.H.Froude y R.1.Wilberforce son elegidos
Asistentes del Colegio Oriel.

mayo: Se opone al Dr. Hampden.

1 mayo: Decide leer sisteméticamente los Padres de la
Iglesia.

2 julio: Su primer sermén en la Universidad.

5 enero: Muere Mary, su hermana més joven.

2 febrero: Lo nombran vicario de la Iglesia Universitaria
de Santa Marfa Virgen, en Oxford. Hawkins es elegido
Preboste del Colegio Oriel.

Primer desacuerdo con Hawkins y Whately sobre la
reeleccién de Peel al Parlamento.

Por diferencias de principio entre Hawkins y Newman
éste tiene que renunciar a su cargo de Tutor del Colegio
Oriel.

Newman dedica ms tiempo a sus deberes como Vica-
rio de Santa Maria.

Termina su libro The Arians of the fourth Century”.
diciembre: Organiza un viaje al Mediterrdneo con
RH.Froude y su padre, el Archididcono Froude.
19abril: Newman retorna solo a Sicilia, y caegravemen-
te enfermo.

16 junio: En el barco de Palermo a Marsella escribe
“Lead kindly Light”.

9 julio: De regreso a Inglaterra.

14 julio: Keble predica en Santa Marfa de Oxford sobre
la “Apostasfa Nacional”.

9 setiembre: Newman publica el primero de los “Tracts
forthe Times”, que difundieron lasideas del Movimien-
to de Oxford.

marzo: Publicacién del primer volumen de “Parochial
and Plain Sermons”, de Newman.

Newman comienza una serie de exposiciones en la
Capilla de Adam de Brome en Santa Marfa, publicadas
luego como “The Prophetical Office of the Church” (El
Ministerio Profético de la Iglesia - 1837) y “Lectures on
Justification” (Exposiciones sobrelaJustificacién-1838),
y posteriormente reeditadas como “The Via Media”.
Segundo volumen de “Parochial and Plain Sermons”.
Volumen Il de “Parochial and Plain Sermons”.

28 febrero: R.H.Froude muere de agotamiento.



- Newman construye una iglesia en Littlemore, un pue-
blecillo que pertenece a su parroquia.

- 27 abril: Matrimonio de su hermana Jemima con ].Moz-
ley.

- 17 mayo: Muere la madre de Newman.

- 27 setiembre: Matrimonio de su hermana Harriett con

T.Mozley.

Newman es nombrado editor del “British Critic”, un

puesto que €l sostiene hasta 1841.

1839 - Volumen IV de “Parochial and Plain Sermons”.

- verano: Newman lee el articulo de Wiseman en la “Du-
blin Review” sobre San Agustin y los Donatistas.

- Primeras dudas sobre el Anglicanismo.

1840 - Volumen V de “Parochial and Plain Sermons”.
1841 - 25 enero: Publica “Tract 90”. La Universidad censura

este escrito, o que causa bastante alarma. Bajo requeri-
miento del Obispode Oxford, no se publican mas Tracts.

- setiembre; Newman seretira a Littlemore, donde reside
hasta febrero de 1846.

1842 - Volumen VI de “Parochial and Plain Sermons”.”Essay

on miracles” No.2, como Prefacio a la traduccién de la
“Historia de la Iglesia” de Fleury.

1843 - verano: Newman clarifica su situacién: sus dudas sobre

lalglesia deInglaterra son mayores quesusdudas sobre
la Iglesia Catdlica.

18 setiembre: Newman renuncia a su cargo en Santa
Maria.

25 setiembre: “The Parting of Friends” (La Despedida
de los Amigos),

tiltimo sermén de Newman en Littlemore.

Newman publica “Sermons bearing on Subjects of the
Day” (Sermones sobre Temas del Dia).

Termina la traduccién de “Select Treatises of St.Athana-
sius in controversy with the Arians” (Tratados Selectos
de San Atanasio en Controversia con los Arrianos).
setiembre: El primer amigo de Newman en Oxford,
John Bowden, muere.

13 febrero: La Universidad condena a Ward por su
tendencia hacia Roma. Por poco es también condenado
Tract 90 de Newman.

Newman comienza a escribir “The Development of
Christian Doctrine” (El Desarrollo de la Doctrina Cris-
tiana).

3octubre: Renunciaasucargo de Asistenteen el Colegio
Oriel.

PERIODO CATOLICO

1845 -

1851 -

9 octubre: Fr. Dominic Barberi, un Pasionista italiano,
recibe a Newman en la Iglesia Catdlica.

1 noviembre: El Dr. Wiseman lo confirma en Oscott.
22 febrero: Pasa de Littlemore a Maryvale, Old Oscott,
que le ofrece el Dr. Wiseman.

setiembre: Viaja deInglaterraa Roma, donde se prepara
a la ordenacién sacerdotal.

enero: Decide entrar en el Oratorio.

30 mayo: Ordenacién sacerdotal.

1 febrero: Fundacién del primer Oratorio en Inglaterra,
en Maryvale.

Publica la novela “Loss and Gain” (Pérdida y Ganacia)
2 febrero: Abre el Oratorio de la calle de Alcester, en
Birmingham.

junio: Fundaci6n del Oratorio, en Londres.

Publica “Discourses to Mixed Congregations”.

22 agosto: El Papa Pio IX le confiere un grado honorifico
en teologfa.

verano: Conferencias en Londres: “Certain Difficulties
felt by Anglicans in submitting to the Catholic Church”
(Algunas Dificultades que Sienten los Anglicanos para
someterse a la Iglesia Catdlica).

octubre:; Wiseman anuncia la Restauracién de la Jerar-
qufa enInglaterra, lo quecausa una fuertereacciénentre
los Anglicanos.

Conferencias en Birmingham: “On the Presente Posi-
tion of Catholics in England” (Sobre la Posicién Actual
de los Cat6licos en Inglaterra). En la quinta conferencia
denuncia al ex-sacerdote Achilli, y en consecuencia sele
denuncia como detractor.

5 noviembre: Comienza el largo juicio sobrela cuestién



1852 -

1853 -

1855 -

1856 -

1857 -

Achilli.

12 noviembre: Newman es nombrado primer Rector de
la Universidad Catélica de Irlanda.

encro: Dificultades en el Oratorio de Londres.

febrero: Los Oratorianos en Birmingham se cambian de
la calle Alcester a Edgbaston.

10 mayo: Newman pronuncia su primera conferencia
universitaria en Dublin, mds tarde el mismo afio la
publica, junto con otras, en el volumen “Discourses on
the Natureand Scope of University Education” (Discur-
sos sobre la Naturaleza y Fin de la Educacién Universi-
taria).

13 julio: Newman predica “The Second Spring” (La

1859 -

noviembre. Ellos le piden que contintie un afio més
como Rector no residente.

julio: Newman publica “Sermons preached on Various
Occasions” (Sermones Predicados en Varias Ocasio-
nes). -

agosto: Wiseman informa a Newman que han de enco-
mendarle la supervisién de una nueva traduccién de la
Biblia. Sin embargo el proyecto nunca se llevé a cabo.

21 marzo: Newman toma su puesto como director de
“Rambler” para prevenir una censura de la Jerarquia.
Después de publicar en el niimero de Julio su articulo
“On Consulting the faithful in matters of doctrine”
(Sobre la Consulta a los Fieles en Materia de Doctrina),
se le pide la renuncia.

Segunda Primavera) para el Primer Sfnodo desde la
Restauracién de la Jerarquia en Inglaterra.

31 enero: Termina el juicio sobre el caso Achilli: New-
man pierde, y debe pagar una multa de 100 libras.

22 noviembre: SeabrelaIglesiadel Oratorio en Birming-
ham.

verano: Newman publica su segunda novela, “Callis-
ta”.

otofio: Las dificultades con el Oratorio de Londres tie-
nen como consecuencia la separacién de ambas casas.
1 mayo: Se abre la Iglesia Universitaria de Dublin,
dedicada a los Apéstoles Pedro y Pablo.

marzo: Newman informa a los Obispos Irlandeses que
desea renunciar como Rector de la Universidad el 14 de

1864 -

1865 -

1866 -

2 mayo: Fundacién de la Escuela del Oratorio.

enero: Charles Kingsley afirma en un articulo que la
bisqueda de la verdad por sf misma nunca ha sido la
virtud del clero Catélico, y afirma que Newman lo ha
declarado asi. Newman comienza su correspondencia
con Charles Kingsley.

abril-junio : Respuesta de Newman a Kingsley: “Apolo-
gia pro vita sua”.

mayo-junio: “The Dream of Gerontius” (El Suefio de
Geroncio).

enero: Publica “A letter to Pusey on occasion of his
recent Eirenicon” (Una Carta a Pusey en Ocasién de su
Reciente Eirenicon).

25diciembre: Propaganda Fide concedeel permiso para



1870 -

1871 -

1872 -

1875 -

1879 -

1880 -

1881 -

1882 -

1883 -
1884 -

10

fundar un Oratorio en Oxford; sin embargo un post-
scriptum menciona que Newman no debe residir ahi.
Cae el proyecto de Oxford.

15marzo: “AnEssayinaid ofa Grammar of Assent” (Un
Ensayo en Ayuda de la Gramdtica del Asentamiento).

Publicacién de “Sermons preached before the Univer-

sity of Oxford” (Sermones Predicados en la Universi-
dad de Oxford) y de “Essays Critical and Historical”
(escritos durante el periodo de su vida como Anglica-
no).

Publicacién de “Discussions and Arguments” y de
“Historical Sketches” 1, I1, Il (Esbozos Hist6ricos)

14 enero: Publicacién de “A Letter to the Duke of Nor-
folk” (Una Carta al Duque de Norfolk) en contestacién
alaacusacién de Gladstone de que los Cat6licos no son
stibitos leales del Estado.

24 mayo: Muerte de Ambros St. John, el més fiel amigo
de Newman

31 enero: Newman recibe del Cardenal Manning y del
Obispo Ullathorne la noticia de que ha sido elegido
Cardenal.

15 marzo: El Cardenal Secretario de Estado envia a
Newman el anuncio oficial de su elevacién al Cardenla-
to.

16 abril: Newman parte para Roma.

27 abril: Newman tiene su primera audiencia con el
Papa Le6n XIII.

12 mayo: Newman recibe el “Biglietto” del Cardenal
Secretario de Estado, en el queleanuncia que esa misma
mafiana, durante un consistorio secreto, ha sidoelevado
al Cardenalato. Newman responde con su “Biglietto
Speech”

13 mayo: Newman vaal Vaticano para recibir de manos
del Papa Ledn XIII la berreta cardenalicia.

15 mayo: Durante el consistorio ptiblico Newman reci-
be, junto con otros cardenales recién nombrados, el
capelo cardenalicio.

1 julio: Newman regresa a Birmingham.

mayo: Newman visita de nuevo Oxford y el Colegio de
la Trinidad.

Predica dos sermones en la Iglesia de San Luis, en
Oxford, en la Fiesta de la Trinidad, y los imprime para
circulacién privada.

febrero: Segunda Edicién de “Select Treatises of
St.Athanasius in controversy with the Arians”.
26junio: El Cardenal Newman predica en el Oratorio de
Londres.

Prélogo al Andria de Terencio (latin).

“Notas sobre una Visita a la Iglesia Rusa”, por William
Palmer: seleccién y ordenacién de Newman.

Tercera Edicién de “Via Media” II.

febrero: “;Qué estd obligado a creer un Catélico respec-
to a la Inspiracién de la Escritura Canénica?” post-
scripto a un articulo en la “Nineteenth Century Re-
view”, en contestacién al Profesor Healy (“Stray Es-

1885

1886
1889

2
2

1890

says”).
- octubre: “Thedevelopment of religious error”:en “Con-
temporary Review” (El desarrollo del error religioso).

- La salud de Newman comienza a decaer.

- 25 diciembre: Newman celebra por tltima vez la Santa
Misa. Segtin el Padre Neville, cuando Newman se sintié
imposibilitado para volver a celebrar la Santa Misa,
aprendié de memoria las Misas de la Santfsima Virgen
y de los Difuntos. Todos los dias repetia una u otra, en
parte o toda, con la esperanza que un dfa, puesto que
variaban las condiciones de sus fuerzas y de su vista, le
fuese posible de nuevo celebrar la Misa, con la luz més
brillante de la primavera. Estaba decidido a que su falta
de preparacién no le fuese obsticulo que le hiciese
perder tal oportunidad, si se le presentaba.

-3
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- Contintio tal preparaci6én hasta dos o tres dfas antes de
su muerte.

- 10 agosto: Recibe los tiltimos sacramentos.
- 11 agosto: Muerte de Newman.

- 19 agosto: Sepultura en Rednal, en el cementerio del
Oratorio.



NEWMAN: LA VIDA Y EL ESCRITOR ‘e

El11deagosto de 1890, hace exactamente cien afios
y un mes hoy, moria John Henry Newman, a los 89 afios
de edad, pues habia nacido el 21 de febrero de1801: larga
vida que practicamente cubre el siglo XIX, siglo de pre-
ponderante agnosticismo en el mundo de la intelectuali-
dad. En ese siglo de descreimiento, este gran intelectual
figura, porel contrario, como
un gran itinerante de la Ver-
dad. Entre los muchos ho-
menajes realizados durante
este ano para celebrar este
centenario, el principal fue
un simposio que tuvo lugar
enRomadel 26 al 28 de abril,
cuyo tema fue precisamente
“John H. Newman, amante
de la Verdad”. El Papa Juan
Pablo II pronunci6 una bre-
vealocucion, puntualizando:
“Han pasado cien afos des-
de sumuerte, pero no ha dis-
minuido la importancia de
esta extraordinaria figura,
muchas de cuyas ideas dis-
frutan de particular relevan-
cia en nuestros dias... El bus-
c6 alo largo de toda su vida
la tnica verdad que hace li-
bre al hombre”. Y él mismo,
Newman, al escribir su pro-
pio epitafio, la resumi6 asi:
Ex umbris et imaginibus in ve-
ritatem (desde las sombras y
las imdgenes a la verdad).
Estas dos citas -la de Juan
Pablo 1Ty la del propio New-
man- nos van a servir como
de hilo conductor en esta
breve semblanza que haré
hoy como introduccién en
nuestra portefia conmemo-
racion.

Por de pronto, hay que sefialar que la biisqueda de
Newman no es la de un “racionalista” sino la de un
“hombre religioso”. Roger Aubert (profesor del semina-
rio de Malinas) dice que Newman le da “importancia al
factor intelectual de la fe, pero englobandolo en un

TARDINAL
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1* Conferencia para los Actos del
Centenario - 11 de setiembre de 1990.
Disertante: Dra. Inés de Cassagne.

proceso personal en el que el yo entero se compromete”,
que la suya es “una razén exigente, pero implicada en
una inteligencia concreta” y que por lo tanto “trabaja de
una manera distinta a la del pensamiento matematico o
a la de la légica aristotélica”. Esta es la Verdad que lo
imanta: el Dios personal, cuya presencia y cuya palabra
percibe, yalaquetratade
“responder”. Newman
observa que llegar a en-
contrar a Dios “no consis-
te en hablar de Dios”,
como de un tema, sino en
“escuchar a Dios hablar”,
como un “Ti” que se diri-
gea “Mi”; de alli su lema
cor ad cor loquitur. Y la di-
ferencia entre las dosacti-
tudeses grande: “Alguien
de quien yo digo “él es...,
se me vuelve inmanente,
yo lo rodeo y lo someto”.
En cambio: “Alguien a
quien yo me dirijo y le
digo “Tu eres..., me tras-
ciende, me sobrepasa, es
un centro de iniciativa a
mi lado o encima de mi”
(M. Nédoncelle, “La phi-
losophie réligieuse de
Newman, Strasbourg,
1946, p. 105), por lo que he
de subordinarme y ser
décil.

Por otra parte, y en
relacién conlo anterior, el
hombre religioso que es
Newman aborda Ia reali-
dad como un “misterio”
que la habla de Dios, que
le transmite sus mensajes:
para €l todo es signo, o
mejor dicho “sacramento” divino: éstas son las “som-
bras” y las “imagenes” a las que se refiere en su epitafio.
Para €l -como para los roménticos de su generacién, la
imaginacion era “intellectus”: no un mero proceso fan-
taseoso subjetivo, sino “la rdpida y repentina penetra-
cién (grasp) de un explorador), asi como alguien que de
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pronto descubre el secreto lenguaje de un panorama.

Su temperamento lo llevaba en esta direccion. Era
su temperamento “poético” enlaacepcién mas profunda
y elevada de esta palabra. A los nueve afios llevaba un
diario y escribia poemas -con sentido critico, desechando
los que juzgaba malos-; a los doce afios compuso un
drama burlesco; a los catorce editaba dos peri6dicos
caseros: “El Espia” y “El Anti-espia”, contestindose el
uno al otro, lo que es digno de notar porque implica la
capacidad interior de didlogo o disputa, fundamental
para un buscador de la verdad; lo mismo que el drama
demuestra la disposicién de encarnar las voces interio-
res. Esta actividad es una actividad que procede de
adentro; es exteriorizacién de una vida interior en la que
repercuten, no las apariencias de la realidad, sino sus
“voces”. De alli también su gusto por los cuentos. El
mismo Newman anota en su “Apologia”, como rasgo de
su adolescencia digno de ser tenido en cuenta, lo que él
escribia en su diario hacia 1820: Hubiera deseado que los
cuentos dela Mily Una Noches fueranverdad; miimaginacion
gustaba de influencias desconocidas de poderes magicos y
talismanes... Pensaba que la vida era un suerio, yo un dngel y

' todo este mundo una ilusion;otros dngeles, mis comparieros, se
me ocultaban y me engariaban con la apariencia de un mundo
material.

Si hay algo oculto, es que hay misterio, una reali-
dad honda para “develar”: y deaqui parte la exploracién
newmaniana: “desde las sombras y las imigenes a la
verdad”, la que, como lo expresaban los griegos, es “des-
cubrimiento”. Su pasi6n eran las Letras, y esto, en la
Inglaterra de principios del siglo XIX, queria decir, ade-
mas de los autores ingleses, los latinos y griegos. Esta es
la anécdota de su amigo Froude: al enterarse de que en
el Parlamento reformado entraba un mecénico, exclamo:
“:Curioso, un “gentleman” que no sabe griego!” -por
entonces llevaban a Horacio en el bolsillo y citaban a
Virgilio en la Cdmara de los Comunes.

Newman respiraba esta atmésfera inglesa, siendo
como era un hombre “insular”, que no sali6 de su patria
hasta pasados los treinta afios. Por la época de la que
hablamos, Newman ya habia recibido su “primera gracia
de conversion”: a los quince afios: el sentido de la
presencia de Dios en su vida y el anhelo de santidad
como respuesta. Anticipando esta gracia habia actuado
su madre, quien ensefiara a sus seis hijos (de los cuales J.
H. Newman era el mayor) un “calvinismo modificado”
con sentido de pecado y de “conversién”, leyéndoles
también habitualmente la Biblia en la bella versi6n ingle-
sadela época de Jacobo I, a cuyo lenguaje y armonias era
muy sensible el nifio. De su padre, un librepensador,
hered6 el gustp por lamiisica. Confluye en Newman este
dobleinflujo prodominantemente “auditivo” que se hace
patente en su estilo (no colorido, sino musical), y, por qué
no, con su capacidad de escuchar la palabra de Dios:
Newman muestra “ob-audiens” a lo largo de su vida:
atento y obediente a esos mensajes que Dios le dirige a
través de las creaturas, asi como a través de sus ministros

12

eclesidsticos.

Esto nos remite al momento de su entrada en la
Universidad de Oxford, en 1817, en la que su pronto se
destacé hasta ser admitido como “fellow” o miembro del
College de Oriel en 1822. En su Apologia, Newman no
s6lodestaca el nivel intelectual de sus maestros y compa-
fieros -nivel que se habia elevado en esos tiempos- sino
da testimonio de las lecciones recibidas de aquellos,
agradeciéndolas. Estasleccioneslollevan justamenteala
obediencia eclesial -por cierto, dentro del anglicanismo-
. Entre éstas destaca la del Dr. Whately: me enserid -dice-
la existencia de la Iglesia como... visible corporacion, indepen-
diente del Estado, con sus propios derechos, prerrogativas y
poderes -distincion tanto masimportante cuantolaIglesia
de Inglaterra, al separarse de la de Roma, trocé la subor-
dinacién al romano pontifice por ladependencia del Rey,
y padecié constantemente la confusién entre lo temporal
y lo espiritual-.

Otra ensefianza fundamental sefialada por New-
man eslarecibida de Hawkins acerca dela doctrina dela
Tradici6n para interpretar la Biblia: que el sagrado texto -
dice- no sedestind nunca a enseriar doctrina, sino unicamente
a probarla;... si queremos aprender hemos de recurrir a los

formularios de la Iglesia, por ejemplo al Catecismo y los

Simbolos de la fe...; después de aprender en ellos las doctrinas
de la cristiandad, el estudioso debe verificarlos en la Escritura.
Y esta posicién -profesada también por Whately- era
muy iluminadora, pues corregia la tendencia hacia el
“libre examen” de los protestantes, significando que no
es el texto el que rige al creyente y a la Iglesia, sino es la
Iglesia la que, habiendo escrito el texto del Nuevo Testa-
mento, es la que también lo interpreta, lo mismo que al
Antiguo que lo anunciaba.

Newman, que se ordené sacerdote dentro de la
Iglesia anglicana, es como tal -y lo seguira siendo- emi-
nentemente “ob-audiens”. Oye, se deja decir. No busca
tanto ver para creer, sino oir y escuchar la palabra de
Dios. Y esto es fundamental, ya que “la fe entra por el
oido”. Newman es ddcil a la ensefianza de la Iglesia, asi
como fo fue y seguird siendo a los mensajes de las
“sombras” y las “imagenes”. Ellas no valen tanto por lo
que hacen visible, sino por su car3~ter alusivo: hablande
otra cosa, a la que nos remiten... £x umbris et imaginibus
in veritatem... ;Cémo no iba a ser sensible Newman a la
ensefianza de John Keble, ya leida en Butler, de la que
también da testimonio agradecido, acerca del “sistema
sacramental” de la Iglesia?: el sistema sacramental -
apunta-, es decir, la doctrina de que los fendmenos materiales
son,alavez, figuras einstrumentos delas realidades invisibles.
Habiendo sido nombrado tutor de Oriel en 1829 y ense-
guida Vicario de la Iglesia universitaria de Santa Maria
(jresiduo medieval!), sus sermones tocan una cuerda
mistica hacia tiempo no oida en la Iglesia de Inglaterra,
justamente por esta percepcién “sacramental” que consi-
gue transmitir a sus feligreses. Su amigo Froude dice de
ellas: “Los sermones de Newman desgarraban el velo
entre lo visible y lo invisible y conferian una radiosa



realidad a la realidad espiritual”. Por ejemplo dice en
uno de estos sermones: “A veces nos parece captar el
resplandor de una Forma que hemos de ver después cara
a cara”. :

Newman, a quien por entonces le empieza a in-
quietar la creciente opinion anti-eclesial, se pregunta:
“¢Dénde hallar seguridad?”, y responde: “En sus Sacra-
mentos”. Y esto lo lleva a profundizar en la realidad del
sacerdocio. Justamente en sus sermones en Santa Maria
del afo 1830 trata de apartar a su feligresia de una mera

pero nos hemos estado bariando en agua y una voz nos dice que
es sangre(lasangre redentorade Cristo). O nos hemos hecho un
signo en la frente, y éste habla del Calvario.. O hemos estado
comiendo y bebiendo, y en verdad no es un suefio que Alguien
nos alimento desde su costado herido y que renové nuestra
naturalezapor medio delacomida celestial que nos dié (tomado
de Henry Chadwick, Newman sacramental faith)

Gracias a su innata vivencia sacramental, reforza-
da porladocilidad esladoctrina eclesial delos sacramen-
tos. Newman rescata el valordel rito litirgico, propio del
catolicismo y
practicamente
perdido por la
comunidad an-
glicana.Nosélo
lo predica, sino
que le sale del
alma en forma
de poesia esta
afirmacién sen-
tida de la efica-
cia del signo ri-
tual:

La sefial
de la cruz.

Siempre
que a través de
esta mi carne pe-
cadora trazo el
Signo Santo, to-
dos los pensa-
mientos buenos

vivencia “moralista” de la religi6n -lo que era comiin-
para sostener su doctrina sacramental, relacionada con el
sacerdocio -también sacramento-: sostiene que la orde-
nacién es dispensada a través de los obispos por medio de la
oracion y la imposicion de las manos, y no meramente por la
eleccion de la congregacion o por la investidura de los magis-
trados”. Y estosignificaba sacar a relucir algo muy olvidado: la
afirmacion de la “sucesion de los ministros, que transmite la
mision apostélica y hace visible la continuidad de la Iglesia y
que “dicho ministerio existe para servir a los sacramen-
tos establecidos por el Sefior y para proclamar su pala-
bra”. En esta concepcién, no se trata ya tanto de mejorar
la vida cristiana porla conducta, no tanto de “hacer” sino
de “recibir” del Sefior la santificacién en un “contacto”
misterioso de caracter sacramental. Dice en uno de estos
sermones: Nosotros nos acercamos y, a pesar de la oscuridad,
nuestras manos y nuestras cabeza y nuestra frente se vuelven
sensibles, por decirlo asi, al contacto de algo mds que terreno.
(En el caso del bautismo) nosotros no sabemos dénde estamos,

se agitan dentro
de mi, y renue-
van su dormido
poder divino,
hasta que surge
un coraje alto y
verdadero para sufrir y obrar.

¢Y, quién lo sabe, si espiritus odiosos a mi alrededor,
desatados por una hora breve, no se estremecen al verlo y
lamentan la derrota?

Mientras tanto en lejana tierra pagana algiin santo
solitario aclama el olor nuevo, aunque no puede conocer su

fuente.

(traduccién de Ronald Baron)

Dificilmente podria declararse con maés fuerza,
concretamente personal, la repercusién de un signo que,
masalla de lo visible, realiza la transformacion del hom-
bre, fruto de la redenci6n de Cristo, repercusién mucho
mas alla de lo individual, pues la percibe hasta un lejano
miembro de la comunidad eclesial...

La fe sacramental deNewman se afirma masy més
en estos afios, y Newman es consciente del efecto, tam-
bién sacramental, de otros miembros de la Iglesia, sus
maestrosy también susamigos, como esel caso de Hurrel
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Froude. La amistad entre Hurrel Froude y Newman se
afirma entre estos afios (1828 y 1833) y se hace intima, al
resonar ambos a los ecos de la realidad espiritual y
misteriosa, y al compartir los ideales de virginidad y
santidad, asi como las mismas inquietudes eclesiales. En
la Apologia, Newman reconoce: “El me ensefié a mirar
con admiracién a la Iglesia de Roma y aborrecer en el
mismo grado la reforma protestante. El grab6 profunda-
mente en mi la idea
de la devocién a la
Virgen, y me condu-
jo, pasoa paso,acre-
er en la Presencia
Real” (Apo., p.23)
(Las paginas citadas
de la Apologia co-
rresponden a la edi-
cién espaiiola BAC,
Madrid, 1977)

Deestemodo,
Newman se retro-
trae a las vivencias
dela Iglesia anglica-
na del siglo XVII,
cuando volvieron a
valorarselos ritos li-
targicos, quehabian
sido desechados
como meras forma-
lidades por los re-
formadores protes-
tantes. Estas viven-
cias se habian perdi-
do casi por comple-
to, y el Vicario de
Santa Maria trata,
junto a su amigo, de
restaurarlas. Ambos
miran hacia el pasa-
do, hacia la “tradi-
cion de la Iglesia”,
como una clave sal-
vadora, y mientras
Froude es atraido
porlalglesia medie-
val, Newman bucea
mas atras, hacia la

Apologia-... sonaban en mi oido interior como una musica,
como una respuesta a ideas que yo habia amado por tanto
tiempo... Estas doctrinas se basaban en el principio mistico 0
sacramental... La naturaleza era una parabola, la Escritura (el
Antiguo Testamento), unaalegoria (anunciadora de Cristo);1a
literatura, filosofia y mitologia paganas, una preparacion para
el Evangelio.

Y se le hace claro a New an que todo esto estaba
destinadoaser “de-
velado” al llegar la
plenitud de los tiem-
pos: En la plenitud
de los tiempos se re-
dujeron a nada el ju-
daisno como el paga-
nismo; el marco exte-
rior que ocultaba, al
par que sugeria, la
Verdad viva, no estu-
vo nunca destinado a
durar, y se fue desha-
ciendo a los rayos del
Sol de justicia, que
brillaba tras él y lo
penetraba.... Esas
eran “sombras e
imdgenes” que
conducianala Ver-
dad, estaban orde-
nadas a Cristo. Los
Padres supieron oir
esos antiguos ecos,
leer en esas parabo-
las, “des-cubrir-
los”. Pero puesto
que el misterio es
insondable, New-
man comprende
que su ejemplo ha
de ser proseguido.
Dice: Asi quedaba
lugar para presumir
ulteriores y mds pro-
fundos descubri-
mientos de verdades
ocultas aiin bajo el
velo de la letra para

IglesiadelosPadres.
Comienza a leerlos
cronolégicamente, dice, a partir de 1828, y en 1830, al
proponerle una revista teologica que escriba una historia
de los principales concilios, se pone a trabajar sobre el de
Nicea. Lo quemds meatrajo en el periodo anteniceno -dice-fue
lagran Iglesia de Alejandria, centro historico de ensefianza por
aquellos tiempos... Atanasio, campeon delaverdad... laamplia
filosofia de Clemente y de Origenes.... Ellos confirman sus
intuiciones: Algunas partes de su doctrina -continta en la

ser reveladas a su
tiempo y sazén. Mas
no cree Newman que esta tarea sea obra de individuos
aislados, de meras opiniones particulares, sino, muy por
el contrario, tarea de la Iglesia y que ella misma es el
sacramento por excelencia: La santa Iglesia -apunta- hasta
el fin delos siglos como simbolo de esos hechos celeste que llenan
la eternidad. Sus misterios son mera expresion, en lenguaje
humano, de verdades que no alcanza la inteligencia huma-
na. (Apo., p.24-25)



Lo importante es “atender”, “oir”, “inclinar el
oido al corazén”: La actitud décil del “ob-audiens”... Es
lo que Newman ha estado haciendo desde el principio, y
seguird haciendo, integrando cada vez mds sus experien-
cias intimas en los cauces de la ensefianzd dela Iglesia. Ya
no son los cuentos de la Mil y Una Noches, sino esta
realidad sacramental la que lo orienta en su buceo trasel
simbélico mundo visible. Llega entonces a una cabal
comprensi6n de la existencia de los “4ngeles”. Contintia
en el texto citado: A la escuela alejandrina... debo mi pensa-
miento definitivo sobre los dngeles. Yo los tenia no sélo como
ministros empleados por Dios en la dispensaciones judia y
cristiana, como lo hallamos claramente en la Escritura, la
economia del mundo visible. Yo los admiraba como las causas
reales del movimiento, de la luz y de la vida, y de aquellos
principios elementales del universo fisico que , al ofrecerse en
su desenvolvimiento a los sentidos, nos sugieren la nocién de
causa y efecto, y de las que se llaman leyes de la naturaleza.

iQué contrapeso en un mundoracionalista, agnos-
tico y positivista, que sigue siendo atin el nuestro! Y
continia Newman: Expuse esta doctrina en mi sermén dela
fiestade San Miguel, en 1831. Alli... pregunto qué pensaria un
hombre que, al examinar una flor, una brizna de hierba, o un
guijarro, 0 un rayo de luz, cosas que él trata como por tan abajo
de si mismo en la escala de la existencia, descubriera siibita-
mente estar en presencia de un ser poderoso que estuviera
oculto detrds de las cosas que estaba examinando, un ser que,
escondiendo su sabia mano, estaba ddndoles su belleza, gracia
y perfeccidn, como instrumento de Dios para ese fin... Y a ese
proposito noto que con corazones sencillos y agradecidos pode-
mos decir con los tres jovenes del horno de Babilonia: “Obras
todas del Serior, bendecid al Sefior, alabadlo y engrandecedlo
por los Siglos”. (Apo., p.26)

Es siempre el mismo llamado al des-cubrimiento:
las voces de Dios que mueven a escuchar masatentamen-
tealarealidad que El ha creado. Y Newman insiste en su
Apologia, en referencia a la ensefianza de los Padres de
laIglesia que apoya su vivencia: “El mundo visible sigue
aiin sin interpretacién divina...” Es siempre la biisqueda
de Dios, no temética, no hablando de él en tercera perso-
na, sino dialogando desde lo més intimo de su interiori-
dad a lo més intimo de las realidades a través de las
cuales Dios le habla. Es lo que Newman expresa en su
lema cardenalicio: “Coral cor loquitur” -el corazén habla
al corazén-. La presencia divina y sus voces se le haran
muy patentes en el viaje que emprender4, saliendo por
primera vezdesu insulabriténica, aItalia,acompaiiando
a su amigo Hurrel Froude, quien lo hace por motivos de
salud, entre diciembre de 1832 y julio de 1833. En Whit-
church -cuenta en su Apologia-, mientras esperaba el tren
para Falmouth, escribi los versos al Angel de la guarda, que
comienzan con estas palabras: ;Es ésta la via que me muestra
algiin celeste amigo?... (Apo. p.29). Se trata de un verda-
dero peregrinaje de “regreso”, parecido al de Ulyses:
peregrinaje a las “fuentes”, ya que, por mar, ird bordean-
do esascostas del Mediterraneo tan llenas de vestigios de
lalglesia delos apéstoles, delos mértires y de los Padres,

hasta llegar a Roma. Newman es muy consciente de esta
biisqueda del “hogar”, y de la “madre”, y lo registra en
poemas que vacomponiendo (que reunira en la coleccién
“Lyra Apost6lica”) Al salir el barco (cuyo nombre, Her-
mes, resulta sugestivo: “el mensajero alado de los dio-
ses”), el poeta convoca a aquellos que han perdido el
camino por dejarse llevar de su “juicio privado” (joh,
libre examen! indocilidad, desobediencia) a volver a
casa, pues hay una “madre llamando” (la Iglesia), que
ahora se levanta del polvo, para reinar como en su juven-
tud. Meditando, habla de Inglaterra como de la “tiro del
Oeste”,a quienaquella madre amonesta: que no permita
ya que lenguas temerarias desafien a la Esposa del Cielo.
Newman, como Froude, estaban dispuestos a responder
aesellamado delalglesia, y, al retornar tras este peregri-
naje de los dos amigos estd intimamente vinculado al
futuro movimiento Tractariano en el que tendrén parte
tan destacada. Asi, Newman, se deja invadir por el
pensamiento de los santos de antafio, los que hicieron
florecer la fe en esas costas mediterraneas, y se deja decir
al mismo tiempo por la sugerente naturaleza de cielo y
mar: esas voces confluyen en sus versos: Ahora las som-
bras se abren, y rayos divinos aparecen en el horizonte” “El
poder de la verdad mora en algunos, no obedecidos, atin no
vistos...

Pero Newman se halla atin dividido en sus pensa-
mientos respecto de esa Roma a la que se va acercando.
Atnseducido porella, al verla, el vestigio de las previsio-
nales prevenciones anglicanas lo hace dudar. Drama
intimo que expresa en su “Diario de Viaje”: Y ahora, ;qué
he de decir de Roma, sino que es la primera entre las ciudades,
y que todo lo que he visto hasta ahora no es sino polvo (atin mi
amado Oxford) comparado con su majestad y gloria?. ;Cémo
he de llamarte: Luz del ancho oeste, o sede del atroz error?

Tironeado entre esas dos imdgenes contrastantes,
termina clamando e invocando sin embargo: /Oh, Ma-
dre!”. 51, Roma es para él la madre, en cuanto “ciudad de los
Apostoles”, pero habrd de recorrer aiin un largo camino hasta
reconocer quela Roma del presente es la misma que la Roma del
pasado. En su “Apologia” anota: “Durante nuestro viaje
evitamos todo contacto con los catdlicos. Yo tuve una conver-
sacién con el dedn de Malta, pero versé sobre los Padres de la
Iglesia. En Roma conoci al abate Santini, que se limité a
copiarme los tonos gregorianos... Asistimos al Oficio de Tinie-
blas de la Sixtina para escuchar el “Miserere”... Sélo vi lo de
afuera, de la vida interior de los catélicos no sabia nada.

Y en Sicilia, a donde lo ataca la peste y casi muere,
tras curarse -y ya solo, pues Froude habia partido-,
recorre las iglesias y dice al respecto que no sospechaba
que en ellas estaba la presencia eucaristica... Lo que
preocupa en esta fase final de su estadia en Italia son las
noticias de Inglaterra: el avance del poder temporal
sobre la Iglesia anglicana, debido a la primacia de los
liberales. En efecto, si bien desde los comienzos de la
reforma obraba esa confusién entre los poderes, ahora,
una vez mas, se convertia en amenaza para la vida
religiosa, al arrogarse el nuevo parlamento el manejo de
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obispados: Sélo Inglaterra -dice en la Apologia- ocupaba
pensamientos... La ley sobre la supresion de los obispados
irlandeses progresaba en su camino y me llenaba de preocupa-
cién. Estaba muy irritado contra los liberales. El progreso dela
causa liberal me roia interiormente... Y tampoco le satisfacia
la actitud de algunos obispos ingleses en tal peligro, por
lo que escribe para declinar un cargo pastoral que se le
ofrecia... Le urgia partir: Tengo que hacer una obra en
Inglaterra, se repetia. Y es entonces cuando se pone en
manos de Dios para emprenderla, con aquel poema que
se ha hecho célebre, tanto por lo que expresa como por su
calidad estilistica:

jGuiame, Luz benigna, por entre las tinieblas que

me cercan,

guiame adelante!

jEs oscura la noche, y estoy lejos de mi hogar

guiame adelante!

Guarda Tii mis pasos, no pido ver

la escena lejana, para mi un paso basta.

No fui siempre asi, ni rogaba que T

me guiases adelante.

Me gustaba elegir y ver mi camino, Ipero ahora

guiame adelante!...

(traduccién de Ronald Baron)

A esa “LuzBenigna” queesla Luzde Dios, lallama
sin embargo “el Pilar de Nube” al paso del Jordéan y el
camino del desierto al que lleva Moisés a su pueblo
saliendo de la esclavitud de Egipto, porque no veclaro y
Dios se manifiesta entre sombras, pidiendo la obediencia
hasta el momento. Este poema constituye asi el anuncio
de una segunda conversién, asi como la proclama del
“movimiento tractariano” quese iniciard asuregreso.En
efecto, una semana después de su llegada, su admirado
colega de Oxford, John Keble, dio la voz de alarma en un
famoso sermén al que dio el titulo de “Apostasia nacio-
nal”. Es que para él, como para Newman, Froudey otros
miembros de la iglesia anglicana, aceptar la intervencion
del Estado en los asuntos espirituales significaba aposta-
sfa. Y tanto mas cuanto que en el mismo Oxford se iba a
perder la obediencia tradicional a los principios dogma-
ticos establecidos por dicha iglesia anglicana, y aceptarse
toda clase de opiniones teolégicas en sus catedras. Era
realmente la invasion del “libre examen” de los protes-
tantes, del que al menos la iglesia oficial establecida se
habia venido librando hasta entonces. Esto es lo que ve
claramente Newman: se hacia necesario una nueva
“reforma”, perono enlalinea del libre examen protestan-
te, sino en el de la obediencia a la tradici6n catélica
verdadera. Dice en su Apologia: Los principios de la refor-
ma protestante me parecian impotentes para sacarla del atolla-
dero (se entiende: a laiglesia de Inglaterra) Pero abandonarla
no me pas6 jamds por las mientes. Sin embargo, siempre tenia
ante los ojos que habia algo mds grande que la iglesia estable-
cida, y ello era la Iglesia catdlica y apostolica instituida desde
el principio, de la que aquélla era sélo la presencia y el 6rgano
local. Si no era esto, no era nada. Habia que tratarla con
firmeza, o estaba perdida. Y en otra parte: Yo tenia confianza
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suprema en mi causa. Estabamos sosteniendo aquel cristianis-
mo primitivo que habia sido enseriado para todos los tiempos
por los primeros doctores dela Iglesia, y que estaba consignado
en los formularios anglicanos y por los tedlogos anglicanos.
Esta antigua religion habia poco menos que desaparecido del

{s a causa de los cambios politicos de los 1iltimos 150 afios (es
decir: desde la Revolucién de 1688), y habia que restaurarla.
Seria, de hecho, una segunda reforma; una reforma mejor, pues
no seria un retorno al siglo X VI, sino al XVII. No habia tiempo
que perder, pues los habian subido al poder para hacer todo el
mal que pudieran... Los obispados comenzaban a ser suprimi-
dos, los bienes de la Iglesia confiscados, las sedes de la Iglesia
serian pronto ocupadas por individuos incalificados... (Apo.,
p-38)

Enotras palabras: habia que defenderala cristian-
dad inglesa del avance liberal y de la perspectiva racio-
nalista y agnéstica. Habia que proteger la fe que ilumina
alainteligencia... Y ;cd6mo? Newman cree notablemente,
que ha de trabajarse individualmente (y no como otros
pensaban, formando una asociacién para proteger la
Iglesia). haciendo concurrir las ideas de personalidades
pensantes a laluz dea fe... Asi surgen los “trataditos” a
cargo de un grupo de creyentes, cada uno de los cuales
aporta su puntode vista en favor dela siguiente posici6n,
puntualizada por Newman en su Apologia. Alli dice que
ésta se basaba en tres principios:

1. El primero era el principio del dogma. Mi batalla era
contra el liberalismo, y por liberalismo entiendo el principio
antidogmatico y sus consecuencias... (Y como la Apologia estd
escrita muchos arios después, mirando hacia aquella época
observa: ) He cambiado en muchas cosas, pero ahi no. Desde los
15 afios, el dogma ha sido el principio fundamental de mi
religion. No conozco otro... religion como mero sentimiento es
para mi un suefio y una burla. Seria como haber amor filial sin
la realidad de un padre, o devocion sin la realidad de un ser
supremo. Lo que mantuve en 1816 lo segui manteniendo en
1833 y lo mantengo en 1864. Quiera Dios que lo mantenga
hasta el fin...Tal era el principio fundamental del movimiento
de 1833. (p.42)

2. En segundo lugar... que hay una iglesia visible con
sacramentos y con ritos que son los canales de la gracia
invisible. Yo pensaba que ésta era ladoctrina dela Escritura, de
la primitiva Iglesia y de la Iglesia anglicana. En este punto
tampoco he cambiado de opinién... Me gustaba obrar ante los
ojos de mi obispo como si estuviera bajo lamirada de Dios. Ello
constituia uno de mis apoyos esenciales y salvaguarda contra
mi mismo... No una mera obediencia formal... sino personal-
mente... Lo queparamiera deiure divino era lavoz demiobispo
en su propia persona. Mi obispo erami Papa..., el sucesor delos
apostoles, el vicario de Cristo. (p.43-4)

3. En cuanto al tercer punto, que sostenia en 1833, al
que he renunciado completamente... pensaba que la Iglesia de
Roma se habia ligado a la causa del anticristo en el Concilio de
Trento... y que la esencia de su pecado consistia en los honores
que rendia ella a la Virgen y a los santos -y, curiosamente,
agrega:- tanto mds cuanto mds crecia mi devocion hacia
ellos...(p.45)



En resumen, durante el periodo de la publicacion
delos (1833-40), Newman cree ver en la Iglesia anglicana
ala iinica Iglesia que se mantuvo fiel a la gran Tradicion
Catdlica y Apostolica. Y si bien gané’a muchisimos
espiritus anglicanos a esta opinién -por la fuerza de la
persuasién de sus articulos y los de sus colaboradores y
por la extraordinaria difusion e interés que los obtuvie-
ron entre el clero de Inglaterra-, el tracto 90 de 1840 (que
habria de ser el 1iltimo) escandalizo a las autoridades de
la Iglesia anglicana, a mas de provocar las esperables
reacciones de la corriente liberal de la misma. En dicho
tracto 90, Newman analizaba los que eran la base de
creencia y liturgia. El tenia la conviccion de que estos
articulos, “flexibles en sus términos, incompletos en sus
formulaciones y ambiguos en su sentido, exigian una
interpretacion autorizada”, y que ésta “exégesis debia
estar hecha de acuerdo con el sentir tradicional de la
Iglesia Catdlica” (José Morales, N. el camino hacia la fe,
p-144). Esto es lo que Newman intenté hacer en el tracto.
“No era la primera vez en la historia del anglicanismo
que alguien proponia una interpretacién de los articu-
los”,pero hasta el momento, los comentaristas anglica-
nos que lo
habian reali-
zado, “lo ha-
bian hecho
en una di-
reccién pro-
testante (ya
sea luterana
o calvinista”
y los “esca-
sos defenso-
res del senti-
do catélico
de los Arti-
culos perte-
necian a la
comunién
romana”
(id). Las
consecuen-
cias del trac-
to 90, ‘que
hizo sensa-
cién, fueron
la exigencia
de explica-
ciones por
parte de sus
colegas de
Oxford y por tltimo su renuncia a dicha universidad. Sin
embargo, Newman siguié pensando que el tracto le
permitia a él reafirmar su identidad anglicana. No creia
para nada que debiera dar el paso hacia la Iglesia Roma-
na. No es que a este punto no se sintiera ya bastante
cercano a ella. Hurrel Froude, que habia muerto en 1836
dentro de la comunién anglicana, lo habia ayudado er
esta direccion, al hacerle valorara “los grandes pontifices

del Medioevo” asi como “el celo (de la Igl.de Roma) en
mantener su doctrina y la regla del celibato”.

Asf, -observa N. en la Apologia-aprendi a fomentar
sentimientos de amor hacia ella, pero mi razén no estaba
afectada en absoluto... Lo que sentia era en algo semejante al
sentimiento de alguien que, ante un tribunal de justicia, se ve
forzado a declarar contra su amigo... Y yo estaba tan confiado
en la justicia sustancial de las acusaciones que lanzaba contra
ella, que las consideraba como una salvaguarda y seguridad de
que ningiin dario podia resultar de la mas libre expresion de lo
que yo llamaba “principios anglicanos”. Todo el mundo estaba
admirado de lo que deciamos Froudey yo: aquello, se decia, era
puro “papismo”. Yo respondia: “Cierto, pero seguid adelante
y llegaréis a un profundo abismo en el camino, que hace
imposible toda efectiva aproximacion... (Ap, p.47-8)

Esto demuestra la increible honestidad de su biis-
quedadela verdad, asicomosudocilidad alos argumen-
tos que se le van presentando, sometidos siempre al
criterio de “la tradicion de la Iglesia”. Todavia seguia
predicando aquellos “SERMONES” que, mucho més
que sus articulos de los tractos, conservan hasta hoy su
vigencia mistica y literaria. Sus sermones -apunta Barry-

son poemas, transcriptos desde el alma con exquisitos
toques de emocién”. “Nunca pinta, no hay en ellos
coloresni dimensiones”; “no es el ojo sino el oido, paraél,
el 6rgano espiritual al que se dirige la revelacién”. New-
man atiende, escucha, siempre “ob-audiens”, y transmi-
te a sus feligreses ese estado de dnimo esencial para

comunicarse personalmente con Dios. Lo hacia con su
17



ejemplo, al hablar con voz clara, baja y penetrante, medi-
tando, solo con el Solo. Asi valia lo que decia: Para cada
uno de nosotros no hay sino dos seres en el mundo: yo mismo
y Dios. Todos tenemos el mismo secreto y lo guardamos en
nosotros mismos (Barry, p.58-59)

Newman se inserta asi, por afinidad de alma, con
la gran tradicién mistica de San Agustin y de San Bernar-
do: “Cor ad cor loquitur...” Dejandose decir con Dios en
profundo retiro, tras su partida de Oxford, enla pequefia
aldea de Littlemore, le llegard el momento de dar el gran
paso en 1845. Testimonio de esos cuatro afios de espera
y maduracién son las cartas a su hermana Jemina, de
gran pureza de estilo, por cierto no buscado, pero que
constituye “alta literatura epistolar” (Barry). Se las com-
para con ello a las cartas que en el mismo periodo le
escribia Renan a su hermana Henriette, y que desembo-
can en una decisién diametralmente opuesta. En efecto,
el mismo dia, 9 de octubre de 1845, Renan se aleja de
Saint-Sulpice dejando su hébito sacerdotal y apostatan-
do, sale de la Iglesia Cat6lica; mientras Newman es
recibido en ella por el Padre Domenico Barberi, pasionis-
ta italiano.

Newman tenia 44 afios; estaba exactamente en la
mitad de su vida, y si en la primera sirvi6 a la Iglesia de
Inglaterra, apartindola del protestantismo y acercindo-
la a la herencia de la Iglesia universal, con su conciencia
dogmitica y su vivencia sacramental -lo que ha tenido
consecuencias hasta hoy entre los fieles que se dicen
“anglo-cat6licos”-, enla segunda mitad de su vida brega-
ra dentro de la comunién romana por una mayor com-
prensién de la idiosincracia inglesa, que facilitase a su
vez desde esta parte la comprensién de la postura roma-
na, no en cuanto solamente romana, o “papista”, como
ellos decian, sino en cuanto cristiandad universal. No era
facilnilo unonilo otro. A los pocos “viejos catélicos” que
quedaban en Inglaterra desde que se prudujera el cisma
en el siglo XVI, la mayoria miembros de la nobleza, les
costé comprender las aserciones del Movimiento de
Oxford acerca del basico “catolicismo” deaquella Iglesia
establecida, unida al Estado, que los habia perseguido
haciendo tantos méartires entre los siglos XVI1y XVII; pero
al mismo tiempo esos “viejos catélicos” que habian con-
seguido sobreviviracomodédndose ensu patria coningle-
sa lealtad, no veian con buenos ojos las innovaciones
litirgicas introducidas en su comunidad desde que el
Acta de Liberacién de 1829 permitiera el culto priblico a
los catélicos. Se habia producido entonces una “restaura-
cibnromana “: por primera vezdesde hacia tanto tiempo
obispos catélicos fueron restablecidos en sus sedes, y
éstos, aunque ingleses, introdujeron los usos de Roma: a
los “viejos catblicos” les costaba aceptarlos, y asi habia
discrepancias entre ellos y los nuevos convertidos, mu-
chos de ellos provenientes del Movimiento Tractariano
de Oxford y que estaban mucho més abiertos a las
innovaciones.

Algunos de ellos fundaron el Rambler en 1848,
periédico que criticaba el atraso intelectual de los viejos
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catblicos y queria mejorar el nivel general dela feligresia.
Newman, convencido del valor del Rambler como érga-
no para evitar rupturas entre los dos extremos, acepté
por un tiempo colaborar en él, y desde alli apoy?6 la
importancia del pensamiento del laicado enla Iglesia. A
pesar de su posicion, por lo sabia, tan equilibrada, des-
perté sospechas entre los més “romanizantes” -o “ultra-
montanos”- de la Iglesia a la que pertenecia, quedando
por ello bastante relegado en ella por un tiempo. Era
dramadtico: algunas autoridades de la Igl.Catdlica en
Inglaterra desconfiaban de este sacerdote catélico que
seguia sintiendo tanto como inglés, y por otro lado los
ingleses, sus compatriotas, lo miraban como “papista”
traidor. Fue piiblicamente acusado por Kingsley, pero el
tener que defenderse de tal acusacién di6 origen a una
obra maestra de la literatura inglesa, por su estilo, y dela
literatura cristiana, por su calidad intelectual y por la
hondura de su introspeccién al calibrar los hitos de su
peregrinaje hacia la Verdad, que la asemeja a las Confe-
siones de San Agustin. Es la “Apologia pro vita sua” de
la cual he citado varios parrafos.

Con ella, Newman se gan{ la audiencia del piibli-
co inglés culto: fue un instrumento para convencerlosde
que “a la Iglesia Catdlica le importaba la verdad; que los
sacerdotes romanos podian ser humanos, ingleses y am-
plios, y que era posible llegar a ser un cat6lico romano sin
insultar ni condenar a la Iglesia de Inglaterra” (J.Derek
Holmes, More Roman than Rome, p.251). En efecto,
Newman la trataba con amor de hijo, si bien iba discer-
niendo sus errores. Subsistia sin embargo la desconfian-
za hacia Newman de algunos jerarcas de su Iglesia, pero
esto fue finalmente compensado por el aprecio del papa
Le6n XIII quien en 1879 le confiri6 la piirpura cardenali-
cia. Tras ello readquiri6 importancia entre los mismos
anglicanos, y sucedi6 lo que él nunca habria creido:
volvi6 a ser recibido triunfalmente por sus colegas en su
amada Universidad de Oxford. También este segundo
periodo de su vida, que vivi6 sacerdotal y monjilmente
habiendo establecido el Oratorio de San Felipe Nerienla
ciudad de Birmingham, nos quedan bellos Sermones
(Occasional Sermons), Conferencias sobre temas histori-
cosy literarios, y la muy licida Idea de una universidad,
escrita para fundamentar la Universidad Catélica de
Dublin, de la que fue fundador y rector durante un
tiempo (1854-58), en la que declara, como propésito
supremo de la vida académica, la formaci6n intelectual
en el sentido mis amplio y profundo que incluye la
ciencia de Dios.

Escribi6 asimismo una curiosa obra de imagina-
cién, “Callista”, un cuento del siglo IV, que Newman
declara modestamente como un “intento” para “imagi-
nar y expresar los sentimientos y mutuas relaciones de
los cristianos y los paganos en tal centuria”. Eco induda-
ble de sus lecturas de los Padres, a los que tanto admira
y ama, ha sido justamente valorada. De ella dice
R.H.Hutton: “Dentro delaliteratura de ficciénno conoz-
co nada més delicado, més espiritual, mas fascinante que



esta historia de la conversi6én de Callista y de su muerte”;
y comparandola con el resto de las obras newmanianas,
opina que, si en otras luce mas su “profundidad” y
“delicadeza intelectual”, ninguna es superior a ésta por
su honda y apasionada vivencia y su gran unidad, salvo
“El Suefio de Geroncio”.

Y a ésta he de referirme brevemente para terminar.
Escrita alrededor de 1865, es una obra tinica en la litera-
tura universal. Si buen puede colocirsela enla linea dela
Divina Comedia en cuanto toca el tema del “maés alld”, lo
hace de una manera muy distinta pues enfoca las postri-
merias, es decir la agonia, muerte y experiencia de un
hombre hasta enfrentarse a su Juicio particulary entraral
Purgatorio. Es un poema en el que va virtiendo vivencias
intimas, enmarcadas en su participacion eclesial. Empie-
za expresando sentimientos desconocidos por él hasta
ese momento, pero en los que reconoce el llamado de
Jests, y pide a los que lo asisten:

Es la muerte, lo sé. Rezad las preces
v0sotros que me amadis y sois testigos

de que a Dios me encomiendo suplicante.
Es como si en mi el ser se desquiciara,

es como si en la nada recayera,

como si resbalara...

Rezad por mi vosotros, mis amigos,

que yo no tengo fuerzas para el rezo.

Asti lo hacen éstos, recitando las oraciones de la
Iglesia para los agonizantes, y con esta ayuda encuentra
algiin instante en que encomendarse él mismo y hacer su
profesién de fe, hasta que llega la hora y él, consciente,
oyelavozdel sacerdotequeinvitaa sualmaasalirde este
mundo en el nombre del Dios Trino y de toda su corte
celestial. La segunda parte del poema es de las mds
notables y audaces, pues describe las sensaciones (si es
que puede asi llamarselas) de esa alma que atin no se ha
desprendido de su cuerpo:

He dormido, y me encuentro restaurado,
nuevo de nuevo, tan extrariamente
como si alguien me hubiese liberado

de ser lo que era, y fuese al fin yo mismo.
jQué reposo, que paz! ni el tiempo pasa,
ni un instante difiere del siguiente,

ni bulle el pulso, ni el calor abrasa,

ni se siente el espanto del abismo.

He soriado también: -alguien decia

“Ha muerto”, y estallaban los sollozos,
y en alta voz de acento religioso

un claro “Subvenite” percibia.
Paréceme que si querer lo escucho,

pero de lejos, cada vez mds lejos,

como si s6lo fueran los reflejos

del suerio ;o es suefio por ventura?
jQué soledad este silencio infunde

en mi alma! y aunque el gozo excede

en mucho

al dolor, es tan hondo que me hunde

en plena introversion y me clausura.

¢ Vivo o estoy muerto? ;Por qué muerto

si me encuentro en mi cuerpo, protegido

por la misma estructura que hestenido

¥ que me hace ser hombre? Aungque no acierto
a fundar esta fe sobre el sentido, pues los sentidos no
me lo atestiguan.

No sé si estoy de pie, si estoy sentado,

de hinojos o yacente. No sé como,

pero sé que abandono

un mundo o que ese mundo se ha alejado.

No sé tampoco si este hiato abierto

se dilata en escalas de distancias

sidéreas, 0 si opera en las exiguas retrograddndome
por una instancia

infinitesimal, sutilizando.

Otra sorpresa: ahora alguien me toma

con un primor que no parece humano,

como si su contacto me rodease

enteramente, o mi contorno fuera

la superficie de una leve esfera

alojada en el hueco de su mano.

Y por su misma suavidad comprendo

que no me muego, pero soy movido.

Mis jqué dulce cancién llega a mi oido!

jqué miisica impregnada de ternuras

o1go! Aunque no sé bien si estoy oyendo,
palpando o paladeando esa dulzura.

(traduccién de Carlos Sdenz)

Dificilmente podria imaginarse mejor lo que es
inimaginable: esas sensaciones del alma desprendida
que de inmediato, en su extrafieza, reconoce ser mas
cabalmente ella que nunca; ese alejarse de lo espacial y
temporal, y sobre todo la delicada percepcién de ser
tomado por alguien, que a la vez emana miisica y dulzu-
ra. Eselangeldela Guarda, conquien vaadialogar desde
entonces mientra dure ese viaje no espacial sino muy
extrafiable hasta contemplar, en un relampago durante
su juicio particular, el rostro de Dios y ser recibido con
canticos de alegria en la morada de la purificacién.

Para describir lo inimaginable Newman estaba
especialmente dotado. Ex umbris et imaginibus in verita-
tem... Durante toda su vida, Newman habia estado ha-
ciendo esto: penetrando cadamasmas hondamenteenel
misterio de la realidad. Desde joven habia reconocido la
presencia de su Angel de la Guarda asi como la de otras
realidades angélicas que animan y protegen el mundo
terreno. Su didlogo con Dios fue constante a través de las
creaturas, los acontecimientos, los sacramentos... New-
man no miraba las apariencias delas cosas, sino desde su
corazon buscaba el corazén de todas ellas que en tiltima
instancia, es Dios mismo. Cor ad cor loquitur... Y con la
experiencia mistica que da lugar a este poema formida-
blese preparaba él, y nosayudaa prepararnosanosotros,
al encuentro definitivo en el gozo con aquella Verdad
viviente que €l buscaba y que todos buscamos, “a través
de sombras e imigenes”, alumbrados por la fe, en la
comunién de la Iglesia.
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TEXTOS

Cuando nuestro Sefior subi6 al cielo, dejé Su re-
presentante en la tierra. Este es la Santa Iglesia, Su Cuer-
po Mistico y Esposa, su Institucién Divina, y el santuario
y 6rganodel Paréclito, que hablaatravésdeella hastaque
llegue el fin.

V.M. I xxxix (1877)

...durantela vida de los Apéstoles, segiin lo apun-
ta la Escritura, la Iglesia de las promesas, la Iglesia de
Cristo, era un cuerpo, (1) visible; (2) uno; (3) Catdlico, y
(4) organizado.

Ess. 1192 (1871)

...l Reino de Cristo también, como estd en el
mundo, tiene una forma externa como este mundo...

S.d. 310 (28.11.1841)

La palabra Iglesia, aplicada al cuerpo de Cristia-
nosenestemundo, significa s6lo una cosaenla Escritura:
un cuerpo visible investido con privilegios invisibles. La
Escritura no habla de dos cuerpos, uno visible y otro in-
visible, cada uno con su propia dotacién de miembros.

P.S. III 221 (25.10.1835)

Enla Escriturasenosdiceque parainteresarnosen
las promesas debemos entrar en la Iglesia. Se nos repre-
senta a los primeros Cristianos como continuadores dela
asociacion con los Apdstoles - y se nos dice que, quienes
habian de ser salvos, habfan sido afiadidos por el Dios
Todopoderoso a Su Iglesia. Los Apdstoles eran hombres
visibles - la Iglesia era un cuerpo visible, San Pablo habla
de ella como de “la columna y fundamento de la verdad”
(1 Tm 3,15).

L.D.XXV 13-14 (25.1.1870)

... es una nota grande ... el que sea social y piiblica
en el més alto sentido de la palabra, porque es Catélica y
universal en todas partes; y se insiste en esta nota como
enalgo de por si especial, de una naturaleza que deslum-
bra y subyuga la mente, como un milagro, o como la luz
del sol en los cielos. El regalo caracteristico de la Iglesia
Cristiana debia ser el que ella fuese por sf misma la
grande evidencia de su propia misi6n ... Asi debia ganar
oatemorizarlasalmasdelos hombres... porla manifiesta
realeza de su misma presencia.

S.D.325-326 (5.12.1841)

Los Cat6licos se sienten en casa en todo lugar y
tiempo, en todo estado de la sociedad, en toda clase dela
comunidad, en todo estadio de cultura. De otra manera...
estariamos abandonando la principal nota de la Iglesia.

Tema: La Iglesia visible e invisible

Ella es catélica, porque ofrece el remedio universal
a la universal enfermedad. La enfermedad es el pecado;
todos los hombres han pecado; todos los hombres tienen
la necesidad de sanar en Cristo; y tal salud debe predicar-
se y administrarse a todos.

Mix. 246 (1849)

Si Dios enviase un predicador y dispensador dela
salud, tal mensajero deberia hablar noauno, sinoa todos;
deberia ser uno adaptado a todos, y tener una misién
para toda la raza de Adéan, y dar la posibilidad de
reconocer a cada uno de los miembros de esta raza. No
quiero decir que deberia prevalecer sobre todos y per-
suadirlos -porque esto depende de la voluntad de cada
uno; pero al menos deberia mostrar su capacidad de
convertir a todos, convirtiendo actualmentea algunosde
cada época, de cada lugar, de cada rango, de cada edad,
y de cada caracter.

Mix. 246 (1849)

Es verdad, sin duda, que en un cierto sentido las
diferencias locales son desconocidas para una religién
que viene de Dios. Lo que esen un lugar debe seren otro,
y debera ser por siempre. El mismo nombre de catélico
estd en contraste con lo local, y excluyente toda variacién
respecto ala verdad revelada, dondequiera se encuentre.
Esto es inneglable; y San Pablo insiste en ello. El Cristia-
nismo, dice, ha destruido toda distincién de naturaleza
nacional, familiar o de partido. Y nos recuerda que somos
... participantes de una misma y nueva naturaleza; y que,
cuando todas las cosas viejas murieron, con ellas murie-
ron también los intereses y las ideas locales. “Muchos de
vosotros”, dice, “al ser bautizados en Cristo os habéis
revestido de Cristo”. No hay ya ni Judio ni Gentil, ni
Barbaro ni Escita, esclavo o libre, hombre o mujer; “por-
que todos sois uno en Cristo Jestis” (Ga 3.27-28; Col 3.11).

O.S. 248 (11.11.1859)

Nada hay que sea contrario, seguramente, a la mis
estricta pureza evangélica y al mds firme sostenimiento
de los principios de la Catolicidad... aunque recojamos
nuestras propias tradiciones, y nos sentemos bajo su
sombra a deleitarnos con sus frutos ..., si constantemente
recordamos, cada uno en su corazén, y mutuamente
refrescandonos la memoria de cuél ha sido el aspecto que
la Iglesia ha proporcionado en todo ello, cuiles son las
gracias peculiares que ha concedido a sus hijos...

0.5. 249 (11.11.1859)

...lasnotas piiblicas delaIglesia ... sonmasbien un



signo para los no creyentes que para los fieles, y para el
mundo més bien que para los Cristianos; y un signo para
los miembros de la Iglesia, en proporci6n a cuantos estén
alejados, de manera que puedan inclusive lograr esos
distintivos mas verdaderos y preciosos, alos que condu-
cen las notas externas ...

S.D. 328 (5.12.1841)

La Iglesia visible realmente depende solo de la
invisible... El mundo invisible, mediante el poder secreto
y la misericordia de Dios, irrumpe en este mundo; y la
Iglesia visible es precisamente la parte en la cual irrumpe.

P.S.1V 178 (14.5.1837)

Desde entonces, en nuestro tiempo, El, en Su justo
juicio, ha oscurecido las notas visibles y piiblicas de Su
Reino entre nosotros; jqué misericordia para con nos-
otros el que no nos haya desprovisto de ellas al menos
como notas privadas y personales!.

S.D. 318 (28.11.1841)

En realidad, haga lo que haga, Satanis no puede
apagar ni oscurecer la luz

de la Iglesia. Podr4 incrustar enella sus propias
creaciones de maldad, pero aun los cuerpos opacos
transmiten los rayos, y la Verdad brilla con su propio
lustre celestial, aunque sea “bajo un cesto”.

P.S. I11 243 (14.9.1834)

...1a persecucién es una notadela Igiesia, y quizis
la méas permanente de todas.

S.D. 261 (31.5.1840)

Sintdmonos... seguros... de que por grandes que
sean los desérdenes de la época presente, y aunque el no
creyente busque y no encuentre, incluso para el humilde
y el pequefio, para el limpio y puro de corazén, el Sefior
Dios de Elias aun se revela a S{ mismo. La Presencia de
Cristo permaneceatin entrenosotros, a pesar de nuestros
muchos pecados y de los pecados de nuestro pueblo.

S.D. 379 (12.12.1841)

’. Ynodxgo que

2

_ Porque so

Seré nada més lo que Tt

t : segulre' ‘.':'P
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LA NECESIDAD DE LA SANTIDAD PARA LA BEATITUD FUTURA

El primer sermén de Newman predicado el
12 de agosto de 1826

“Santidad, sin la cual nadie vera al Sefor” (Heb 12,14)

En este texto, le parecié bien al Espiritu Santo nuestro ser sea recibido en el cielo? ;Por qué es que
transmitir una verdad primordial en pocas pala- la Biblia nos manda tan estrictamente amar, temer,
bras. Es esta circunstancia que la hace especialmen- y obedecer a Dios, ser justos, honestos, mansos,

te impresionante, por-
que en si misma es ex-
presada de una forma
u otra en toda la Escri-
tura. Se nos dice una y
otra vez, que el gran
fin que Nuestro Sefior
tenia en vista al asu-
mir nuestra naturale-
za, era hacer santos a
las creaturas llenas de
pecado, y que nadie
que no sea santo serd
aceptado por Su amor
en el 1ltimo dia. Toda
la historia de la reden-
cién, el testamento de
la misericordia en to-
das sus partes y provi-
siones, atestigua la ne-
cesidad de la santidad
en orden a nuestra sal-
vacién; de lo cual atin
nuestra conciencia na-
tural da también testi-
monio. Pero en el tex-
to, lo que estd implica-
do por otra parte en la
historia y mandado
por precepto, es pro-
puesto doctrinaria-
mente, como un hecho
trascendente y necesa-
rio, resultado de algu-
na ley solemne e irre-
versible en la natura-
leza de las cosas, y de

la inescrutable determinacién de la Voluntad Divi-

na.

Ahora bien, uno podria preguntar: “;Por qué
es la santidad una calificacién necesaria para que
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puros de corazoén, cle-
mentes, inclinados al
cielo, negados a nos-
otros mismos, humil-
des y resignados? El
hombre es confesada-
mente debil y corrup-
to: ;por qué se le man-
da entonces ser tan
religioso, tan nada
mundano?; ; Por qué se
le pide, en el fuerte
lenguaje de la Escri-
tura, llegar a ser una
nueva creatura? Des-
de que él es por natu-
raleza lo que es ,;no
seriaun acto dela mds
grande misericordia
de Dios salvarlo del
todo sin esta santidad,
que es tan dificil aun-
que, como parece, tan

" necesario que él po-
sea?

Ahora bien, no
tenemos derecho a
hacer esta pregunta.
Ciertamente en sufi-
ciente para un peca-
dor saber que ha sido
abierto un camino
para su salvacién me-
diante la gracia de
Dios, sin ser informa-
do porqué tal camino
y no otro fue elegido
por la Sabiduria Divina. La vida eterna es “el regalo
de Dios”. Sin duda El puede prescribir los términos
en los cuales los dard, y si El ha determinado quela
santidad sea el camino de la vida, es, es suficiente:



no es tarea para nosotros inquirir por qué tomé El
semejante determinacién.

Atin asi la pregunta puede hacerse reverente-
mente y con el deseo de aumentar el discernimiento
de nuestra propia condiciény prespectivas; y en ese
caso el intento de preguntar serd provechose, si se
hace sobriamente. Por lo tanto, procedo a establecer
una de las razones, citada en la Escritura,por la cual
la santidad es necesaria, como el texto nos dice,
para la felicidad futura.

Ser santo es, en palabras de nuestra Iglesia,
tener “la verdadera circuncién del Espiritu”;esto
es, estar apartado del pecado, odiar las obras del
mundo, de la carne y del demonio; tener agrado en
guardar los mandamientos de Dios; hacer las cosas
como El quiere que las hagamos; vivir habitualmen-
te en la visién del mundo que viene, como si hubié-
ramos roto los lazos de esta vida, y hubiéramos
muerto ya.;Por qué no podriamos ser salvados sin
tener semejante estructura e indole de pensamien-
to?

Respondo de esta manera: que, atin supo-
niendo que fuera tolerado que un hombre de vida
no santa entrara en el cielo, él no sera feliz alli; no
seria misericordioso permitirle entrar.

Somos capaces de engafiarnos a nosotros mis-
mos, y considerar al cielo un lugar como esta tierra;
quiero decir, un lugar donde cada uno pueda elegir
y hacer su propio gusto. Vemos que en este mundo
los hombres activos tienen sus propios goces, y los
hombres de vida familiar los suyos; los hombres de
literatura, de ciencia, de talento politico, tienen sus
respectivas ocupaciones y placeres. De aqui que
somos llevados a actuar como si fuera a ser lo
mismo en el otro mundo. La tinica diferencia que
ponemos entre este mundo y el siguiente, es que
aqui (como sabemos bien) los hombres no estdn
siempre seguros pero allf, suponemos que estardn
siempre seguros de obtener lo que buscaron. Y de
acuerdo a esto, concluimos que cualquier hombre,
cualesquiera sean sus habitos, gustos, o forma de
vida, una vez admitido en el cielo, seré feliz alli. Claro
que no negamos que sea necesaria alguna prepara-
cién para el mundo venidero, pero no apreciamos
su real alcance e importancia. Pensamos que pode-
mos reconciliarnos a nosotros mismos con Dios
cuando queramos, como si no fuera requerido nada
en el caso de los hombres en general, sino alguna
atencién temporaria, mayor que la ordinaria, a
nuestros deberes religiosos, alguna exactitud en el
servicio de la Iglesia durante nuestra tltima enfer-
medad, como los hombres de negocios arreglan sus
cartas y papeles al hacer un viaje o el balance de su

cuenta. Pero una opinién como ésta, aunque se
manifiesta comunmente, es refutada tan pronto
como se pone en palabras. Pues el cielo, es claro en
la Escritura, no es un lugar donde se pueden man-
tener al mismo tiempo muchas ocupaciones difer-
entes y discordantes, como es el caso de este mun-
do. Aqui cada hombre puede hacer su propio gusto,
pero alli deberd hacer el gusto de Dios. Seria pre-
suntuoso intentar determinar los trabajos de esa
vida eterna que los hombres buenos pasan en la
presencia de Dios, o negar que ese estado que ni el
ojo vid, ni el oido 0y6, ni la mente concibié, pueda
abarcar una variedad infinita de ocupaciones. Sin
embargo hasta aqui se nos ensefia distintamente,
que esa vida futura ser4 llevada en la presencia de
Dios, en un sentido que no se aplica a nuestra vida
presente; de manera que puede ser descripta como
una ininterrumpida admiracién sin fin al Eterno
Padre, Hijo y Espiritu. “Ellos le sirven dia y noche
en Su Templo, y el que estd sentado en el trono
habitara entre ellos... El Cordero que est4 en medio
del trono los apacentar4, y los guiar4 a los manan-
tiales de las aguas de la vida”. Y también, “La
ciudad no necesita ni del sol ni de la luna que la
alumbren, porque la gloria de Dios la ilumina y su
limpara es el Cordero. Y las naciones que sean
salvadas caminaran a su luz y los reyes de la tierra
lellevaran su esplendor”. Estos pasajes de San Juan
son suficientes para acordarnos de muchos otros.

El cielo, pues, no es como este mundo. Voy a
decir que es mucho mas como una iglesia. Porque en
un lugar de culto piblico no se escucha ningiin
lenguaje de este mundo, no hay planes traidos por
objetivos temporales, grandes o pequefios, ninguna
informaci6én de c6mo fortalecer nuestros intereses
mundanos, extender nuestra influencia o establecer
nuestro crédito. Estas cosas deben de hecho ser
rectas ensu uso, de forma que no pongamos nuestro
corazoén en ellas; sin embargo, repito, es cierto que
nada escuchamos de ellas en una iglesia. Aquiescu-
chamos s6la y enteramente de Dios. Le alabamos, le
adoramos. le cantamos, le agradecemos, lo confesa-
mos, nos entregamos a El, y pedimos Su bendicién.
Y, por lo tanto, una iglesia es como el cielo; porque
tanto en una como en otro hay un tinico soberano
asunto ante nosotros: la religién.

Supongamos, pues, en lugar de lo que ha sido
dicho sobre que ningtin hombre irreligioso puede
servir y atender a Dios en el cielo (o verlo, como
expresa el texto), que se nos dijera que ningin
hombre irreligioso puede adorarle o verle espiri-
tualmente en la iglesia; ;no percibiriamos inmedia-
tamente el significado de la doctrina?, a saber, que
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un hombre que llegue acd y hubiera tolerado que su
mente siguiera su propio camino, como la naturale-
za o la suerte lo determinaran, sin ningin esfuerzo
deliberado o habitual por la verdad y la pureza, no
encontraria ningin gozo real aqui, sino que pronto
se cansaria del lugar; porque en esta casa de Dios
oiria s6lo de ese asunto que poco o nada le importa-
ba, y nada en absuluto de aquellas cosas que exita-
ban sus esperanzas y temores, sus simpatias y ener-
gias. Luego, si un hombre sin religién, suponiendo
que fuera posible, fuera admitido en el cielo, sin
duda alguna, soportaria una gran desilucién. An-
tes, verdaderamente, imaginé que podria ser feliz
alli, pero cuando llegue, no encontraria sino aquel
discurso que evité en la tierra, aquellas ocupacio-
nes que aborrecia o despreciaba, nada que lo limita-
ra a buscar algo mas en el universo, y lo hiciera
sentir en casa, nada en lo cual pueda entrar y des-
cansar. Se veria a si mismo como un ser aislado y
apartado por el Poder Supremo de aquellos objetos
que ain se entrelazan alrededor de su corazén. No
sb6lo eso; estaria en la presencia de ese Supremo
Poder, a quien invariablemente nunca trajo a su
pensamiento cuando estaba en la tierra y a quien
ahora consideraria sélo como el destructor de todo
lo que era precioso y querido para €l. jAh!, no
podria soportar el rostro del Dios Viviente; el Dios
Santo no seria objeto de gozo para él. “iDéjanos
solos! ;Qué tenemos que ver contigo?” es el s6lo
pensamiento y deseo de las almas impuras, ain
cuando reconocen Su Majestad. Nadie mds que el
santo puede mirar al Santo; sin santidad ningin
hombre puede soportar ver al Sefior.

Cuando, pues, pensamos en tomar parte en
los gozos del cielo sin santidad, somos tan inconsi-
derados como si supusiéramos poder tomar interés
enel culto de los cristianos aqui abajo sin tenerlo en
algin modo. Una mente descuidada, sensual, no
creyente, desprovista de amor y temor a Dios, una
mente de mirada estrecha y aspiraciones terrenas,
de bajo nivel de obligaciones y conciencia oscureci-
da, una mente satisfecha consigo misma, indécil a
la voluntad de Dios, corresponderia con un gozo
pequeiio, en el dltimo dia, a las palabras: “Entra en
el gozo de tu Sefior”. Como le pasa ahora frente a las
palabras “oremos”. Y aiin muchisimo menos, por-
que mientras estamos en la iglesia, podemos cam-

biar nuestros pensamientos hacia otras cosas y dar- -

nos maifia para olvidar que Dios nos estd mirando;
pero eso no serd posible en el cielo.

Vemos, luego, que la santidad, o la separa-
cién interior del mundo, es necesaria para nuestra
admicién en el cielo, porque el cielo no es cielo, no
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es lugar de felicidad excepto para el santo. Hay in-
disposiciones corporales que afectan el gusto, de
modo que los sabores mas dulces se hacen desagra-
dables al paladar; y hay indisposciones que perju-
dican la visién tifiiendo el bello rostro natural con
algin matiz enfermizo. De manera similar, existe
una enfermedad moral que desordena la visién y el
gusto interior; y ningiin hombre que la tenga estd en
condiciones de gozar lo que la Escritura llama “la
plenitud de gozo en la presencia de Dios, y la ale-
gria a Su derecha para siempre”.

No sélo esto; yo me arriesgaria a decir mas
que esto; es terrible pero estd bien decirlo: que si
quisiéramos imaginar un castigo para alguien no
santo, un alma reproba, no se nos podria antojar
quizds uno mayor que convocarla al cielo. El cielo
seria el infierno para un hombre irreligioso. Nos-
otros, cudn infelices somos capaces de sentirnos al
presente, cuando estamos solos en medio de extra-
fios, o de hombres de gustos y habitos diferentes a
los nuestros. Por ejemplo, qué miserable seria tener
que vivir en una tierra extraiia, entre gente cuyos
rostros nunca hemos visto antes y cuyo lenguaje no
podemos comprender. Y ésta es una débil ilustra-
cién de la soledad de un hombre de disposiciones y
gustos mundanos metido en la sociedad de los san-
tos y dngeles. {Cuan desamparado vagaria a través
de las cortes celestiales! No encontraria a nadie
como €l; veria en todas direcciones las sefiales de la
santidad de Dios y ésto lo haria estremecer. Se
sentirfa siempre en Su presencia. No podria cam-
biar méds sus pensamientos en otro sentido, como
hace ahora, cuando la conciencia le reprocha. Sa-
bria que el Ojo Eterno estd siempre sobre él; y ese
Ojo de santidad, que es gozo y vida para las creatu-
ras santas, le pareceria un Ojo de ira y castigo. Dios
no puede cambiar Su naturaleza. Santo es por siem-
pre, y mientras es santo, ninguna alma no santo
puede ser feliz en el cielo. El fuego no inflama el
hierro, pero si la paja. Dejaria de ser fuego si no lo
hiciera. Y asi, el cielo mismo seria fuego para aque-
llos que escaparan contentos de los tormentos del
infierno, a través del gran abismo. El dedo de Laza-
ro no haria otra cosa que aumentar su sed. El mismo
“cielo que esta sobre su cabeza” seria “bronce” para
ellos.

He explicado en parte por qué se nos prescri-
be la santidad como condicién para nuestra admi-
sién en el cielo. Parece necesaria por la misma
naturaleza de las cosas. No podemos ver c6mo seria
de otro modo. Ahora, mencionaré dos verdades
importantes que parecen seguirse de lo que ha sido
dicho. °



1. Si un cierto cardcter de mente, un cierto
estado del corazén y afectos, son necesarios para
entrar al cielo, nuestras acciones aprovecharan para
nuestra salvacién, principalmente en cuanto tien-
den a producir o evidenciar esta estructura de men-
te. Las buenas obras, como se las llama, se requie-
ren, no como si tuvieran algo de mérito en ellas, ni
como si pudieran ellas mismas quitar el enojo de
Dios por nuestros pecados, o comprarnos el cielo,
sino porque son los medios, conforme a la gracia de
Dios, de fortalecer y manifestar ese principio santo
que Dios implanta en el corazén, y sin el cual, como
nos dice el texto, no podemos verle. Cuanto mas
scan nuestros actos de caridad, negacién de nos-
otros mismos, y abstinencia, por supuesto que mas
instruidas serdan nuestras mentes en la caridad, ab-
negacién y renunciacién. Cuanto mas frecuentes
sean nuestras oraciones, cuanto mas humildes, pa-
cientes y religiosos nuestros actos, ésta comunién
con Dios, éstas obras santas serdn los medios de
hacer santos nuestros corazones y prepararnos para
la futura presencia de Dios. Los actos externos,
hechos al principio, crean hédbitos internos. Repito,
los actos separados de obediencia a la voluntad de
Dios, buenas obras como son llamadas, nos sirven
para irnos separando gradualmente de este mundo
de los sentidos, imprimiendo en nuestros corazo-
nes el caracter celestial.

Luego, esta claro, qué obras no sirven para
nuestra salvacién: todas aquellas que o no tienen
ningin efecto para cambiar el corazén, o tienen un
mal efecto. ;Qué debe decirse de aquellos, pues,
que piensan que es cosa facil agradar a Dios y
recomendarse a EI? ;Quién que hace unos pocos
escasos servicios, llama a eso el camino de la fe y
estd satisfecho con ellos?. Es evidente que tales
hombres en lugar de ser beneficiados por sus actos,
como la benevolencia, honestidad y justicia, son
(debo decirlo) perjudicados por ellos. Porque estos
mismos actos, aunque buenos en si mismos, son
hechos para criar en estas personas un mal espiritu,
un estado de corazén corrupto, a saber, amor pro-
pio, engreimiento, confianza en si mismos, en vez
de tender a volverlos de este mundo al Padre de los
espiritus. Del mismo modo, los actos externos de
venir a la iglesia y decir oraciones, que son por
cierto deberes imperativos para todos nosotros, son
realmente de servicio s6lo para aquellos que los
hacen en el espiritu de la guarda del cielo. Porque
tales hombres solo usan estos actos buenos para la
mejora del corazén, mientras que ni la mas exacta
devocién externa aprovecha al hombre si no lo
mejora.

2. Pero observad qué se sigue de esto. Si la
santidad no es meramente hacer un cierto niimero
de buenas acciones, sino que es un catacter interior
que, conforme a la Gracia de Dios, se sigue de
hacerlas, jqué lejos de esa santidad esta la muche-
dumbre de los hombres!. No son todavia ni obe-
dientes a los actos externos, que es el primer paso
para poseerla. Tienen que aprender atin a practicar
obras buenas, como medio para cambiar sus cora-
zones, que es el fin. Se sigue inmediatamente, aun-
que la Escritura no nos dijo nada claramente al
respecto, que nadie es capaz de prepararse a si
mismo para el cielo, esto es, hacerse santo, en un
corto tiempo; al menos no vemos c6mo es posible; y
esto, visto meramente como una conclusién de la
razén, es un serio pensamiento. jAy!, asi como hay
personas que piensan ser salvadas por unos pocos
actos, asi hay otras que suponen que serdn salvadas
todas a un tiempo por una fe repentina y facilmente
adquirida. Muchos hombres que viven en negligen-
cia ¢on Dios, silencian su conciencia cuando moles-
ta, con la promesa de arrepentirse algiin dia futuro.
iCuédn a menudo continuan asf hasta que la muerte
los sorprenda! Pero supongamos que ellos realmen-
te comenzarén a arrepentirse cuando ese futuro dia
llegue. Més aiin, supongamos que el Dios Todopo-
deroso los perdone y admita en Su cielo santo.
Bueno, pero ;no hay mds requisito? ;Estdn en el
estado adecuado para servirlo a El en el cielo? ;No es
este el verdadero punto en el que he estado insis-
tiendo: que no estdn en el estado adecuado? ;No ha
sido mostrado que atin habiendo sido admitido alli
sin un cambio de corazén, no encontrardn gozo en
el cielo? ;Y se puede forjar el cambio de corazén en
un dia? ;Cudles de nuestros gustos e inclinaciones
podemos cambiar en un momento a nuestra volun-
tad? ni el méds superficial. ;Podemos, pues, con una
palabra cambiar toda la estructura y el cardcter de
nuestras mentes? ;No es la santidad el resultado de
muchos esfuerzos de obediencia , pacientes y repe-
tidos, trabajando gradualmente en nosotros, prime-
ro modificado y luego cambiando nuestros corazo-
nes? No nos atrevemos a poner limites a la miseri-
cordia y al poder de Dios en los casos de arrepenti-
miento tardio en la vida, aiin cuando El nos ha
revelado la ley general de Su Gobierno moral; atin
asi, ciertamente, es nuestro deber, mantener inva-
riablemente ante nosotros, y actualizar aquellas
verdades generales que su Santa Palabra ha decla-
rado. Ella de varias maneras nos advierte que, como
nadie encontraré la felicidad en el cielo a menos que
sea santo, nadie puede aprender a serlo en corto
tiempo y cuando quiera. Estd implicito en el texto lo
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que se llama una calificacién, la cual sabemos que,
de hecho, ordinariamente, lleva tiempo ganar. Lo
propone claramente, aunque en figura, en la para-
bola del vestido de bodas, en la cual la santificacién
interior es hecha condicién, distinta de nuestra
aceptacion de la oferta de misericordia, y no puede
pasarse de largo negligentemente, en nuestros pen-
samientos como si fuera una consecuencia necesa-
ria de ella; y en aquella de las diez virgenes, la cual
muestra que debemos encontrar al novio con el
aceite de santidad, y que lleva tiempo conseguirlo.
Y nos asegura solemnemente en las Cartas de San
Pablo, que es posible presumir de la Gracia Divina
hasta dejar escapar el tiempo aceptable y ser sellado
aun antes del fin de la vida como una mente répro-
ba.(Heb.6, 4-6; 10,26-29; 2Pe 2,20,22)

Deseo hablaros, mis hermanos, no como aje-
nos a las misericordias de Dios, sino como partici-
pes de Su gracioso testamento en Cristo; y por esta
razén, en especial peligro, desde que solamente
puede incurrir en el pecado de vaciar su testamento
quien tene su privilegio. Ni tampoco, por otro lado,
os hablo como pecadores obstinados, expuestos al
inminente riezgo de perder el derecho, o a la oca-
sién de tener perdida vuestra esperanza del cielo.
Pero temo que estdn aquellos que, si tratan fielmen-
te con su conciencia, estarian obligados a reconocer
que no han hecho del servicio de Dios su primer y
gran negocio; que su obediencia, para llamarla asi,
ha sido una cuestién de hecho, en la cual el corazén
no tomo parte; que han actuado honradamente en
los asuntos del mundo principalmente a causa de su
interés mundano. Temo que hay quienes, cualquie-
ra sea su sentido de la religién, tienen aiin tales
dudas y temores acerca de si mismos, como para
llevarles a hacer la resolucién de obedecer a Dios
mas exactamente en algiin dia futuro, tales temores
como para convertirlos del pecado, aunque no sufi-
cientes como para tomar conciencia de su atrocidad
o su peligrosidad. Tales hombres son frivolos con el
tiempo sefialado de misericordia. Obtener el regalo
dela santidad es el trabajo de toda una vida. Ningiin
hombre sera perfecto aqui, pues nuestra naturaleza
es tan pecadora. Por esto, postergando el dia del
arrepentiemiento, estos hombres estin reservando
para unos pocos afos de oportunidad, cuando la
fuerza y el vigor se han ido ya, ese trabajo para el
cual toda una-vida entera no seria suficiente. Ese
trabajo es grande y arduo més all4 de toda expre-
sién. Hay mucho de pecado que permanece atin en
el mejor de los hombres, y “si el justo se salva a
duras penas, jen qué pararan el impio y el peca-
dor?” (1Pe 4,18). Su sentencia puede ser fijada en
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cualquier momento, y aunque este pensamiento no
debe hacer desesperar a un hombre hoy, sin embar-
go deberia hacerle estremecer por mafiana.

Quizds, otros puedan decir: “Nosotros sabe-
mos algo del poder de la religién, la amamos en su
medida, tenemos muchos pensamientos rectos, ve-
nimos a la iglesia a orar; esta es una prueba de que
estamos preparados para el cielo: estamos seguros
y lo que ha sido dicho no se aplica a nosotros”. Pero
no estéis vosotros, mis hermanos, en el niimero de
éstos. Una prueba principal de ser verdaderos sier-
vos de Dios es nuestro deseo de servirle mejor, y
estad seguros de que un hombre que estd contento
con su propio adelanto en la santidad cristiana, estd
en el mejor de los casos en un estado de oscuridad,
o tal vez en gran peligro. Si estamos realmente
empapados de la gracia de la santidad, aborrecere-
mos el pecado como algo bajo, irracional y corrom-
pido. Muchos hombres, es verdad, se contentan con
visiones parciales e indistintas de la religién y mez-
clan motivos. No os contentéis con nada menos que
la perfeccién; ejercitaos dia a dia para crecer en
crecimiento y en gracia; si es asi, podréis a la larga
llegar a la presencia del Dios Todopoderoso.

Finalmente; mientras trabajamos para molde-
ar nuestros corazones tras el modelo de santidad de
nuestro Padre Celestial, es consolador saber lo que
he querido decir: que no estamos dejados a nosotros
mismos, sino que el Espiritu Santo estd graciosa-
mente presente con nosotros, y nos capacita para
triunfar y para cambiar nuestras mentes. Es un
consuelo y un estimulo,mientras que al mismo
tiempo es una cosa ansiosa y temible, saber que
Dios trabaja en y a través nuestro (Fil 2,12,18).
Nosotros somos los instrumentos, pero solo los
instrumentos, de nuestra propia salvacién. Que no
pueda nadie decir que los desanimo y les propongo
una tarea mds alla de sus fuerzas. Todos tenemos el
don de la gracia prometida a nosotros desde nues-
tra juventud. Sabemos esto bien, pero no usamos
nuestro privilegio. Formamos ideas mezquinas de
la dificultad, y en consecuencia nunca entramos en
la grandeza de los dones que nos han sido dados
para vencerla. Luego, después de todo, si tal vez
ganamos una visién mds profunda del trabajo que
tenemos que hacer, pensamos que Dios es un maes-
tro duro que manda demasiado a una raza pecado-
ra. Es verdaderamente estrecho el camino de la
vida, pero es infinito Su amor y poder, de Quien
estd con la Iglesia, en el lugar de Cristo, para guiar-
nos.

(Parochial and Plain Sermons vol.I, pp- 1-14)
Traduccion de F. M. Cavaller.



11 JORNADAS NEWMANIANAS

Como fuera anunciado el afio pasado durante las celebraciones con motivo del Centenario,
tenemos la alegria de anunciar la visita a la Argentina del Rdo. Padre Louis Bouyer, del Oratorio.

Siendo uno de los mas grandes tedlogos de este siglo, es un converso al catolicismo y
sacerdote del Oratorio francés, la misma Congregacién de San Felipe Neri a la que Newman
ingresé. Esto no es casual, ya que Newman tuvo parte principal en su conversién, y posteriormen-
te, el Padre Bouyer se dedic a estudiar el pensamiento del Cardenal, llegando a ser el mas
encomiable especialista en la teologia newmaniana y un gran difusor de su vida y espiritualidad.
Su libro biogréafico sobre “Newman, sa vie, sa spiritualité”, ha sido traducido a otras lenguas y es
ya un clasico.

Por supuesto que Bouyer ha desarrollado un pensamiento teol6gico propio de gran valor. Es
autor de mas de cuarenta libros, fue consultor perito en el Concilio Vaticano I, y es permanente-
mente requerido como consultor te6logo por la Santa Sede.

Uno de sus tltimos libros sobre Newman ha sido publicado en Estados Unidos, donde
ensefia cada afio, bajo el titulo “Newman’s Vision of faith”. Ha prologado tambien la tltima
edicién de los “Plain and parochial sermons” (la edicién completa en un solo tomo de todos los
sermones que Newman predicé en Oxford en la Iglesia de St. Mary desde 1825 a 1843).

Evidentemente es un gran honor para nosotros recibir a semejante figura de la Iglesia y un
regalo providente para nuestra joven asociacién de amigos de Newman.

El Padre Bouyer arrivara a nuestro pais en la til tima semana de setiembre y se quedara hasta
los primeros dias de octubre.

El programa de conferencias que dictara el P.Bouyer es el siguiente:

NEWMAN Y SU ACTUALIDAD

Lunes 23 1. Newman y el desarrollo cristiano

2. Newman: razén y fe catélica
miércoles 25 3. Newman y cultura plenamente humana
4. Newman y tradicién en la Iglesia
viernes 27 5. Newman y ecumcenismo
6. Newman y espiritualidad

Ellugar de las conferencias sera el mismo del afio pasado: el salén San Ignacio de Loyola de
la Universidad del Salvador, Tucuméan 1859, planta baja. Cada conferencia dara comienzo a las
19.00 horas. Se entregaran diplomas a los que asistan al Curso completo. No hay arancel
establecido, pero confiamos en su generosa contribucién. El segundo niimero estara dedicado a
publicar el texto de estas conferencias asi como las dos restantes del afio pasado. Los invitados
entonces con gran entusiasmo a estas Il as. Jornadas Newmanianas, y esperamos nos ayuden
difundiendo su realizacion e importancia.
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POESIA

GUIAME LUZ BONDADOSA

Gufame amable Luz, en medio de estas tinieblas,
ijgufame Tt en adelante!

La noche esté oscura, y estoy lejos de mi hogar,
jguiame T1 en adelante!

No te pido contemplar el paisaje distante;

si guardas mi camino, un paso ser4 bastante.

No siempre he sido asf, no he rezado suplicando
que me guiaras gn adelante;

amaba elegir y ver mi camino; pero ahora

jguiame Tii en adelante!

Amaba el mundano fulgor y el orgullo me domin6
a pesar de mi temor: no recuerdes lo que pasé.

Si Tu poder tanto tiempo me bendijo, estoy seguro,
me guiarés en adelante;

por padramos y pantanos, sobre riscos y torrentes,
hasta que la noche acabe;

y amaneceran sonrientes los angélicos semblantes,

que he amado desde siempre, y perdf por un instante.
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LEAD KINDLY LIGHT

Lead, Kindly Light, amid the encircling gloom,
Lead thou me on!

The night is dark, and I am far from home,
Lead thou me on!

Keep thou my feet; I do not ask to see

The distant scene; one step enough for me.

I was not ever thus, nor prayed that thou
Sholdst lead me on!

I loved to choose and see my path; but now
Lead thou me on!

I loved the garish day, and, spite of fears,
Pride ruled my will: remember not past years.

So long thy power hath blest me, sure it still
Will lead me on

O'er moor and fen, o'er crag and torrent, till
The night is gone,

And with the mornthose Angel faces smile,
Which I have loved long since, and lost awhile.

Esta poesfa fue escrita por Newman el 16 de junio de
1833 en el mar, a bordo, de regreso de su viaje por el Medite-
rraneo. El navio habia salido de Sicilia y qued6 detenido por
falta de viento entre Cércega y Cerdefia, y pensando en el viaje
del éxodo de Moisés, sabiendo que tenfa una misién en Ingla-
terra como cuenta en su Apologfa, pide la Luz para dejarse
guiar porla Providencia. El poema, ciertamente el méds famoso
de Newman, fue publicado en “Verses on various occasions”
con el titulo “The Pillar of the Cloud” (El Pilar de Nube)
haciendo referencia a la columna de nube y a la columna de
fuego que guiaba al pueblo elegido por el desierto. La poesia
resume el estado de espiritu que Newman tuvo durante toda
su vida.

Estanaquflos temas misamados por Newman: el tema
patrfstico de la Luz y las Tinieblas, eminentemente jo4nico; la
pintura tipicamente inglesa del hogar y el paisaje; la imagen
del caminar pausado que supone paciencia y humildad hacia
el paisaje distante esperado que es la visién final; el reconoci-
miento de sus culpas y el arrepentimiento de sus pecados; la
confianza en la Providencia en vista de los peligros que ven-
drén; el tema de los 4ngeles que habitan en el mundo invisible
que se hard patente cuando acabe la noche de este mundo
visible. :

Es el poema de la FE.

Traduccién y comentario de P.Fernando M.Cavaller
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ENSAYO

“SOBRE LA UNIVERSIDAD”

(Extracto de uno de los discursos pronunciados en Dublin, con motivo de la
fundacién de la Universidad Catélica - 1852)

Estd de moda, en la actualidad, como bien se
sabe, erigir lo que se llama Universidades, sin preocu-
parse por proveerlas de citedras teol6gicas. Institucio-
nes de esta naturaleza existen tanto aqui como en
Inglaterra. Tal proceder me parece un absurdo intelec-
tual, aunque haya sido defendido porla presente gene-
racién con gran copia de argumentos plausibles y deno
poco ingenio; y larazén que me impulsa a afirmar esto
fluye, con cierta rudeza, como un silogismo: Una Uni-
versidad, como su mismo nombre lo dice, ensefia el
saber universal; ahora bien, la teologia es sin duda una
rama del saber; ;como es posible, entonces, que la
Universidad pueda abarcar todas las ramas del saber,
y excluir, sin embargo, de sus materias de ensefianza
una que, por lo menos, es tan importante y tan extensa
como cualquiera de ellas? No veo que ninguna de las
premisas de este argumento deje abierto el camino
para probar esa excepcion.

En cuanto al rango de la ensenanza universita-
ria, el nombre Universidad sin duda no se aviene con
restricciones de ninguna especie. Cualquiera fuera la
razdn que haya motivado la adopci6n de este término,
laqueseignora, no mebaso sino en su sentido popular
y cominmente aceptado, cuando sostengo que la Uni-
versidad deberia ensefiar el saber o ciencia universal.

Si consideramos, como hacen otros autores, que
esta palabra se deriva de la invitacién que formula la
Universidad alos estudiantes de todasclases, llegamos
al mismo resultado; pues si se excluyen ciertas ramas
del saber, también se excluirfan aquellos estudiantes
que deseen seguirlas.

Luego, ;es 16gico acaso que una citedra que se
llame Universidad excluya a la teologia del programa
de materias? ;Y es de maravillar, ademds, que los
catélicos aun desde el punto de vista de la razén y
dejando a un lado la fe y los deberes cristianos, estén
descontentos con las instituciones existentes que de-
claran ser Universidades y sin embargo se niegan a
ensefiar teologfa; y que en consecuencia, deseen ellos
tener sedes de ensefianza que sean, no s6lo més cristia-
nas, sino més filoséficas en su estructura y mas amplias
y mas profundas en su contenido?
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Mas esto significa naturalmente suponer que la
teologia es una ciencia, y ademas importante: por lo
tanto, daré a mi argumento una forma mds exacta.
Manifiesto, pues, que si la Universidad es por natura-
leza un lugar de instruccién donde se profesa el saber
universal, y sienlo quellaman Universidad, se excluye
lareligién, es inevitable una de estas dos conclusiones:
bien, por una parte que el objeto de la religién esté
exento del verdadero saber, bien que, en semejante
Universidad se ha omitido una rama especial e impor-
tante de la ciencia. Sostengo que el defensor de tal
institucién debe reconocer esto o aquello; debe confe-
sar que poco o nada se sabe del Ser Supremo, o que su
citedra de ensefianza se tilda de lo que no es.

No puedo,' definir lo concerniente al tema del
saber universitario, incluyendo dentro de sus limites
las otras ciencias que comiinmente se estudian en una
Universidad y excluir la ciencia de la religién. ;Pode-
mos, por ejemplo, limitar nuestra idea de la ciencia
universitaria a la evidencia de nuestros sentidos?; de
ser asi, exclufmos la ética; ;a la intuicién? descartamos
la historia; ;al testimonio?, exceptuamos la metafisica,
¢cal razonamiento abstracto?, excluimos la fisica. ; Aca-
so la existencia de Dios no nos ha sido expresada por el
testimonio transmitida por la historia, deducida por
un proceso l6gico, traida a nosotros por una necesidad
metafisica, y aceptada por nosotros a sugerencias de
nuestra conciencia? La religién es una verdad en su
orden natural, tanto como en el sobrenatural. Esto en
cuanto a su origen; y una vez alcazada, ;cual es su
valor? ;Es de grandes o reducidas dimensiones esta
verdad? ;Es comprensible? Digase que ninguna otra
idea religiosa nos ha sido dada y, esto bastard para
satisfacer la mente; inmediatamente se comprende
todo el sistema dogmatico. La palabra “Dios” es en si
misma una teologia indivisible, de inagotable varie-
dad porlainmensidad y simplicidad de su significado.
Admitase unDios, y se introducira entre los conoci-
mientos que se posean, un hecho, que circunscribe, que
encierra y absorbe cualquier otro hecho concebible,
¢{Cémo podemos investigar parte alguna de ningtin
método cientifico y detenernos justo ante aquello que



entra en todo método? Todos los principios pasan
sobreello, todos los fenémenos convergen en ello; esen
verdad lo Primero y lo Ultimo. De palabra y mental-
mente es bastante fAcil, ciertamente, dividir la Ciencia
en humana y divina, en secular y religiosa y manifestar
que abarcaremos la una sin inmiscuirnos en la otra,
pero de hecho es imposible. Conviniendo que la ver-
dad divina difiere dela humana, también las verdades
humanas difieren entre si. Si el saber del Creador
difiere del saber del hombre, luego, del mismo modo,
la ciencia metafisica difiere de la fisica, la fisica de la
historia, 1a historia de la ética. Pronto se habra conver-
tido en fragmentos todo el circulo de la ciencia secular,
si se comienza a mutilarla de la divina. ..

No comprendo c6émo es posible que una mente
filos6fica pueda, en primer lugar, creer... en la verdad
delos hechosreligiosos; después, consentir en ignorar-
los, y tercero, continuar declarando, a pesar de esto,
que ensefia siempre de omni scibili. No; si un honlbre
piensa de corazén que... Ios hechos religiosos no son
ciertos, que no son ciertos en el sentido como es cierta
la ley de la gravedad de que la piedra cae a la tierra,
comprendo que excluya a la religién de su Universi-
dad, aunque tenga otras razones para su exclusién. En
este caso, las variedades de la opinién religiosa tras las
cuales se escuda para justificar su conducta, no son
solamente su apologfa para negar. ptiblicamente la
Religi6n sino una causa de su incredulidad privada.
Estd convencido que nada se sabe o puede saberse con
certeza sobre el origen del mundo y el fin del hombre.

Estaeslaconclusiénalaque temohayanllegado
o estén llegando, segtin la naturaleza del caso, intelec-
tos claros, 16gicos y firmes, y jay!, a esta sospecha de
prima-facie se agregan las actuales tendencias del pro-
testantismo ya sea considerado en su idea original, ya
denuevo en el llamado movimiento evangélico que se
produjo en esta islas durante el 1iltimo siglo. El mundo
religioso, como seintitula, sostiene, hablando en gene-
ral, que la Religi6én no consiste en saber sino en sentir
o el sentimiento. La antigua idea catdlica, que atin
imperaenlalglesiaestablecida, fué quelafe era un acto
intelectual, su objeto la verdad, y su resultado el saber.
De esta manera si se consulta el Anglican Prayer Book
se encontrard tanto credenda como agenda definida;
pero a medida que se propago el fermento luterano, se
consider6 de buen tono decir que la fe no era la acepta-
cién de una doctrina revelada ni acto intelectual, sino
sentimiento, emocién, afecto y deseo; y como esta
perspectiva de la fe prevaleci6, la conexién dela Fe con
la verdad y el Saber, bien se olvid6, bien se negé6. Al
final, laidentidad dela (asillamada) espiritualidad del

corazén y la virtud de la fe se reconocieron en todas
partes. Algunos hombres desaprobaron esta mojigate-
ria, otros la admiraron; pero tanto los que la desapro-
baron como los que la admiraban, contvinieron en el
punto principal, es decir, en aceptar que ésta era real-
mente la substancia de la Religién y ninguna otra; que
laReligi6n se basaba, no en argumentos, sinoen gustos
y sentimientos, que en la doctrina nada era objetivo
sino subjetivo. Aun aquellos que vieron la afectacién
en que cay la escuela religiosa de que estoy hablando
no atinaron a pensar sino que la Religién, como tal,
consistia en algunas breves précticas intelectuales, a
saber, en afectos, en imaginaciones, en persuasiones y
consuelos interiores, en sensaciones agradables, cam-
bios repentinos y sublimes inclinaciones. Aprendieron
a creer, y a considerar como aceptado, que la Religién
no pasaba de ser un socorro de las necesiclades de la
naturaleza humana, y no un hecho y obra externa de
Dios. Parecia que se trataba de una demanda de Reli-
gion y por eso se tendrfa que satisfacer esademanda; la
naturaleza humana no podia pasarse sin religi6n, del
mismo modo que no podfa pasarse sin pan; era absolu-
tamente necesario proporcionarle un sustituto, bueno
0 malo, y como pasa con los articulos de primera
necesidad, lo mejor que se podia ofrecer era el articulo
de calidad inferior. De este modo, la Religi6n fué 1til,
venerable, hermosa, conservadora del orden, sostén
del gobierno, freno de la obstinacion y de la flaqueza,
todolo cual nologran conseguirlasIeyes, pero, ;en qué
se basaba después de todo? jAh!, éste era un problema
delicado de preguntar eimprudente de contestar; pero
si hemos de ser veraces, diré, aunque con repugnancia
que en resumen el problema se planteaba asf, que la
Religi6n se basaba en la costumbre, en los prejucios en
laley, enla educacién, en los h4bitos, en la lealtad en el
feudalismo, en la conveniencia, en muchas cosas, pero
en modo alguno en la razén; la razén no fué su justifi-
cacién ni su medio, y que la ciencia tenia tan poca
conexi6n con la misma como podria tenerla con la
moda de la estacién o con el estado del tiempo.

Ya se ve sefiores, en qué forma una teoria filosé-
fica, que comenz6 con los cambios religiosos del siglo
XVI ha conducido a conclusiones cuyos efectos deplo-
rardn los autores de estos cambios, y cémo ha sido
recogida por este cuerpo influyente que se conoce bajo
el nombre de Liberalismo; por el cual donde éste
prevalece, resulta tan irrazonable solicitar una catedra
para la Religién en la Universidad como lo seria pedir
para los sentimientos nobles, el sentido del honor, el
patriotismo, la gratitud, el afecto maternal o el compa-
fierismo, propuestas éstas que serian sencillamente
vanas.
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Todo ser humano que vive, bien sea de
condicién noble o modesta, instruido o
ignorante, joven o viejo, hombre o mujer, tiene
una misién, una obra que cumplir.

Hemos sido enviados al mundo para
algo; no hemos nacido por azar, no estamos
aqui paraacostarnos por lanochey levantarnos.
por la mafana, trabajamos para ganar el pan,
comer y beber, reir y bromear, pecar cuando
nos place y enmendarnos cuando estamos
cansados de pecar, fundar un hogar, después
morir.

Dios nos ve a cada uno de nosotros.

Crea cada alma v le da sucesivamente a
cada una, una vestidura de carne mortal, con
un fin concreto: como Cristo tiene una tarea
que realizar; también nosotros tenemos la
nuestra; igual que se regocijaba de cumplir su
obra, debemos nosotros alegrarnos de la
nuestra.

Cardenal Newman y




