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ORACION
Por la beatificacion del Cardenal Newman

Sefior Jesucristo, cuando es Tu voluntad que un

siervo Tuyo sea elevado a los honores del Altar,

Tii lo glorificas por medio de evidentes signos y
milagros. Por ello, Te pedimos quieras concedernos
la gracia que ahora imploramos por intercesion de

Jobn Henry Newman. Por su devocion a Tu
Inmaculada Madre vy su lealtad a la sede de Pedro,
pueda ser nombrado algiin dia entre
los Santos de la Iglesia.
Ameén.
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€cEDITORIAL

Carta de S.S. Juan Pablo 1I
con motivo del Bicentenario

Vivimos el gran afio newmaniano que conmemora el bicentenario del nacimiento. El pasado 21 de
febrero la Asociacion de Amigos de Newman en la Argentina celebr6é una Misa durante la cual el P.Cavaller
ley6 la carta enviada por SS Juan Pablo II al Arzobispo de Birmingham, carta que el Reverendo Winterton
del Oratorio de Birmingam tuvo la delicadeza de enviarle a tiempo. Creemos que puede con todo derecho
constituirse en portada de este niimero aniversario, abriendo asi con las mismas palabras del Papa este afio
tan singular y esperado. '

A Su Excelencia Reverendisima Monseiior Vincent Nichols
Arzobispo de Birmingham

Con ocasion del bicentenario del nacimiento del Venerable Siervo de Dios John Henry Newman,
me uno complacido a Ud., a sus hermanos Obispos de Inglaterra y Gales, a los sacerdotes del Oratorio de
Birmingham y a una multitud de voces de todo el mundo, en alabanza a Dios por el don del gran Cardenal
inglés y su perdurable testimonio.

A medida que Newman consideraba el misterioso plan divino desplegado en su propia vida, llego a
percibir de modo profundo y permanente que “Dios me creado para hacerle algiin servicio definido. Me ha
encomendado una obra que no ha encomendado a otro. Tengo mimision” (Meditations and Devotions). Cuan
verdadero aparece ahora aquel pensamiento cuando consideramos su larga vida vy la influencia que ha tenido
después de su muerte. Nacio en un tiempo particular, el 21 de febrero de 1801, en un lugar particular, Londres,
y en una familia particular, el primogénito de John Newman 'y Jemima Froudinier. Pero la mision particular que
Dios le confié asegura que John Henry Newman pertenece a todo tiempo, lugar y pueblo.

El nacimiento de Newman ocurrié en tiempos problematicos, que conocieron no solo convulsiones
politicasymilitares, sino también turbulencia de alma. Las viejas certidumbres fueron perturbadas, y los creyentes
se enfrentaron con laamenazadel racionalismo por un ladoy el fideismo por el otro. Elracionalismo trajo consigo
el rechazo tanto de la autoridad como de la trascendencia, mientras el fideismo se aparté de los desafios de la
historia y las tareas de este mundo volviéndose hacia una dependencia distorsionada de la autoridad vy lo
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EDITORIAL
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sobrenatural. En semejante mundo, Newman llegd finalmente a una sintesis notable de fe y razon, que eran para
él “como dos alas sobre las cuales el espiritu humano se eleva a la contemplacion de la verdad” (Fides et Ratio,
introduccién; cf, ibid 74). Fue la apasionada contemplacion de la verdad que le llevé también a la aceptacion
liberadora de la autoridad que tiene sus raices en Cristo, y al sentido de lo sobrenatural que abre la mente y el
corazén humano al pleno alcance de posibilidades reveladas en Cristo. “Guiame luz bondadosa en medio de las
tinieblas circundantes, guiame”, escribié Newman en La columna de nube,y Cristo fue para éllaluzen el corazon
de toda clase de oscuridad. Para su tumba eligié la inscripcion Ex umbris et imaginibus in veritatem, y fue claro
al final del itinerario de su vida que Cristo era la verdad que habia encontrado.

Pero la biisqueda de Newman fue golpeada por el dolor. Una vez llegado a ese inconmouvible sentido de
la misién que Dios le encomendaba, dijo: “Por eso, confiaré en El...Si estoy enfermo, con mi enfermedad puedo
servirle, si perplejo, con mi perplejidad puedo servirle...Elno hace nada en vano...Puede alejar mis amigos. Puede
arrojarme entre extraiios. Puede hacerme sentir desolado, hundir mi espiritu, esconderme el futuro. Pero atin asi,
Elsabe lo que hace” (Meditations and Devotions). Todas estas pruebas que conocio en su vida, antes que disminuirle
o destruirle, paraddjicamente fortalecieron su fe en Dios que le habia llamado, y le confirmaron en la conviccion
de que Dios “no hace nada en vano”. Finalmente, lo que brilla en Newman es el misterio de la Cruz del Sesior:
este fue el corazén de su mision, la verdad absoluta que contempld, la “luz bondadosa” que le guic.

Al agradecer a Dios por el don del Venerable John Henry Newman en el doscientos aniversario de su
nacimiento, rezamos para que esta guia segura 'y elocuente en nuestra perplejidad llegue a ser para nosotros en
todas nuestras necesidades un poderoso intercesor ante el trono de la gracia. Oremos para que llegue pronto el
tiempo en que la Iglesia pueda oficial y piiblicamente proclamar la santidad ejemplar del Cardenal John Henry
Netwman, uno de los mas distinguidos y versatiles paladines de la espiritualidad inglesa. Con mi Bendicion
Apostdlica.

Del Vaticano, 22 de enero de 2001.
Joannes Paulus II

El Papa escoge un texto de Newman para el Viacrucis de esta Semana Santa
en el segundo centenario de nacimiento del convertido inglés

CIUDAD DEL VATICANO, 3 abr 2001 (ZENIT.org http://www.zenit.org).- El texto de las estaciones del
Viacrucis, que Juan Pablo II presidird en el del Coliseo en la noche del Viernes Santo, este afio estara to-
mado de los escritos de John Henry Newman, anglicano convertido al catolicismo y una de las figuras
mads importantes para la Iglesia catélica de Inglaterra en el siglo XIX.

Con esta decisién, el Papa quiere celebrar el segundo centenario del nacimiento de este pastor de
la Iglesia de Inglaterra, que después llegaria a ser creado cardenal, y que no sélo fue un pionero del ecume-
nismo, sino que es considerado también como uno de los padres espirituales del Concilio Vaticano II. En
estos momentos, su causa de beatificacién estd siendo analizada por Roma.

El cardenal Newman (1801-1890) redacté dos meditaciones para el Viernes Santo, una amplia y
otra mds breve, particularmente apreciada por Karol Wojtyla, quien ahora ha decidido convertirla en mo-
tivo de reflexion para el Viacrucis de la Semana Santa del afio 2001. El texto puede ser leido en la pigina
web dedicada a los escritos del convertido http://www.newmanreader.org.

La tradicién de celebrar el Viacrucis en el Coliseo fue comenzada por Pablo VI y se ha convertido
en uno de los momentos mas emocionantes de la Semana Santa en Roma. Hasta hace algunos afios, Juan
Pablo II llevaba la cruz durante todo el recorrido. Ahora, la deja al final de la primera estacion a peregri-
nos representantes de diferentes continentes o estados de vida, y la vuelve a tomar al final del camino del
Calvario. Los peregrinos siguen el recorrido del pontifice con velas en las manos, una vez caida la noche
romana.

Cuando termina el Viacrucis, el pontifice dirige unas palabras de meditacién sobre la pasién de
Cristo. El acontecimiento es transmitido en directo por canales de televisién de los cinco continentes.

(extractado de Zenit.org)
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(Articulo ya publicado en la Revista Eclesidstica Platense, octubre-diciembre 2000)

Los inicios

Podemos afirmar que en el fondo de su definiti-
va vocacion sacerdotal estuvo siempre aquel acon-
tecimiento religioso que ocurrié en la escuela de
Ealing, el gran cambio que siempre recordard co-
mo su primera conversion.

A mis quince anos (en el otoiio de 1816) un gran
cambio hubo lugar en mi pensamiento. Cai bajo la
influencia de un credo definido y recibi en mi
inteligencia impresiones de lo que es un dogma, que,
porlamisericordia de Dios, nunca se han borrado ni
oscurecido. No fue una experiencia emotiva y repen-
tina; Newman la hace durar desde agosto hasta di-
ciembre. La influencia fue de un pastor evangélico,
pero la conversién en si no fue evangélica, pues por
el contenido era ya netamente dogmatica. Hubo una
influencia personal: El instrumento humano de este
comienzo de fe divina en mi fue el excelente vardn,
muerto tiempo ha, reverendo Walter Mayers, de
Pembroke College, Oxford;peromayorqueelefecto
de sus conversaciones y sermones fue el de los libros
que puso en mis manos, todos de la escuela de Calvino.!

Uno fue una obra de Romaine de la cual acepté la
doctrina de la perseverancia final, creyendo que la
conversién interior de que tenia conciencia perduraria
en la vida futura y que estaba escogido para la vida
eterna. Este pensamiento dice haberle confirmado en
las imaginaciones de nifios acerca de la desconfianza

Newman
sacerdote

Padre Fernando Maria Cavaller

en la realidad de los fenémenos materiales, de modo
que concentrd sus pensamientos en dos seres y sélo
dos seres absoluta y luminosamente evidentes: yo
mismo y mi Creador. 2

Las otras obras fueron de Thomas Scott, escri-
tos que impresionaron mas que ninguno su espiri-
tu, tanto que deseaba visitarlo personalmente. Le-
y6 de Scott La fuerza de la verdad, y admiraba en
él que seguia a la verdad dondequiera lo llevara.
No se puede dudar que este pensamiento quedo
grabado para siempre en la mente de Newman, y
fue la guia de toda su vida. Scott, efectivamente,
habia pasado del unitarianismo (monoteismo ab-
soluto al estilo del Antiguo Testamento) a la fe en
la Santisima Trinidad.

Newman dice que él fue el primero que imprimic
profundamente en mi alma esta verdad fundamental
de lareligion, y que, con ayuda de los Ensayos de Scott
ydelaadmirable obra de Jones de Nayland reuniuna
coleccién de textos de la Escritura para probar esta
doctrina, con observaciones de mi propio caletre...y
pocos meses después recogi una serie de textos para
apoyar cada uno de los versiculos del simbolo
atanasiano. Admira ver a un muchacho de dieciséis
afios con estas inquietudes. Efectivamente algo muy
grande habia ocurrido en él. Dice que también lleva-
ba en la memoria lo que consideraba lo fundamental
dela doctrina de Scott: “La santidad antes que la paz”,
y “El crecimiento es la tinica prueba de la vida”.3
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El principio sacramental, ciertamente la mas
profunda de sus ideas, dara también fundamento
a su vocacién. Se trata, segiin él mismo lo expresa
de la doctrina de que los fenémenos materiales
son, al mismo tiempo, figuras e instrumentos de
realidades invisibles; doctrina que abarca en su
plenitud no sélo lo que anglicanos y catdlicos
creen sobre los sacramentos propiamente dichos,
sino también el articulo de la comunion de los
santos e igualmente los misterios de la fe.*

En otro parrafo de la Apologia reafirma el prin-
cipio sacramental con una conviccién de orden mds
personal y al mismo tiempo de revelancia funda-
mental para comprender no ya la teologia de New-
man sino precisamente su vida religiosa y concreta-
mente sacerdotal. Esto nos muestra hasta dénde
hacia reales sus convicciones y las convertia en ac-
ciones concretas de una existencia creyente. Preci-
samente su lucha contra las posturas racionalistas
era por ser éstas esencialmente irreales, y una reli-
gion no puede ser sélo para ser entendida sino tam-
bién vivida. Por tanto el principio sacramental lo
encarnd en si mismo en el mayor sentido que puede
hacerse cristianamente en este mundo, llevando
una vida consagrada que fuera signo manifiesto de
las realidades eternas. Se trata, nos dice, de una
conviccion permanente desde 1816 en adelante.

Tengo que mencionar, aunque lo hago con gran
repugnancia, otra impresion profunda que se apoderd
de mi por este tiempo, en otosio de 1816 —sobre el
hecho no cabe equivocacion—, asaber, que eravoluntad
de Dios que llevaravida célibe. Este pensamiento—que
se mantuvo en mi desde entonces casi continuamente,
con intervalos de un mes que otro, hasta 1829 y, a
partir de entonces, sin intervalo alguno—estaba en mi
mente mds o menos en conexion con la idea de que la
vocacion de mivida entrariaria el sacrificio que supone
el celibato; por ejemplo, el trabajo misional entre los
paganos, a que me senti inclinado durante algunos
aios. Ello acrecié mi sentimiento de separacion del
mundo visible, de que he hablado anteriormente.s

Aun cuando aqui sélo se refiere al aspecto celi-
batario de tal propésito, es obvio que implicaba
los demds elementos, e incluso como consecuencia
de sus tendencias al apartamiento del mundo visi-
ble, hay que comprenderla en la totalidad de su
pensamiento siempre lejano a cualquier mani-
queismo. No era sino fruto de esa profunda con-
viccion de su existencia en intima relacién a un
Dios personal a quien quiere entregar toda su vi-
da. De hecho habla aqui de voluntad de Dios por

€ESTUDIOS

un lado y de deseos misioneros por otro. Hay que
recordar que el celibato no era comin entre angli-
canos, lo cual nos presenta a Newman también en
esto como un caso de excepcion.

Asi tenemos ya los principales elementos que
influirdn en el futuro de Newman, aparecidos en
estos pocos meses de su adolescencia: el principio
dogmitico de la religion, la santidad personal, la
seriedad de una relaciéon personal entre él y Dios,
la fe trinitaria, el sentido del desarrollo o creci-
miento como prueba de lo que es vital (de lo his-
térico), la conviccion de la realidad del mundo in-
visible (principio sacramental), la ensefianza de los
Santos Padres y el amor por la antigiiedad cristia-
na, y finalmente la consagracién personal en la vi-
da célibe, que signara su sacerdocio anglicano y
catdlico.

La ordenacion y los primeros trabajos pastorales

No habia tomado ninguna decisién definitiva
sobre su porvenir, que su padre deseaba fuera el
de abogado, pero en enero de 1822 toma una re-
solucién:

Mi padre me dijo esta manana que debo decidir lo
quevoyaser...Y bedecidido. Mi determinacion es la
Iglesia. Es, gracias a Dios, aquello por lo que he
rezado.6

La decisién de recibir las Ordenes anglicanas y
ser presbitero de la Iglesia de Inglaterra no dismi-
nuia sino que aumentaba sus perspectivas acadé-
micas, y era también una posibilidad de contribuir
al sostenimiento de la familia. En junio de 1823
consigue el grado de Master en Artes y comienza a
asistir a las clases de Teologia a cargo de Charles
Lloyd, luego Obispo de Oxford. Su Evangelismo
lo lleva a hacerse miembro de la Bible Society.
Oxford no fue sélo la cuna de su formacién inte-
lectual sino la de su vocacién al sacerdocio.

El 13 de junio de 1824 es ordenado didcono. Su
diario dice: Ya pasd. Soy tuyo, Ohb Sesor. Parezco
algo aturdido, y no puedo creerlo y entenderlo del
todo. Al comienzo, cuando me fueron impuestas las
manos, mi corazon se estremecio. Las palabras “para
siempre” son tan terribles...Sefior no te pido
comodidad en comparacion con lasantidad... Tengo
la responsabilidad de las almas sobre mi hasta el dia
de mimuerte.”

Por entonces, Newman piensa en ser misionero,
y su imaginacién apostélica lo lleva hasta Asia y
Africa, para lo cual busca informacién en la
Church Missionary Society. El diario también re-
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cuerda sus conversaciones con Pusey sobre el
ideal misionero:

...Como pienso que el oficio misionero es el mds
alto privilegio que de Dios puedo poseer, aunque
hablo ciegamente, no serd equivocado rezar a Dios
para que haga de miun misionero. Por lo tanto en el
futuro propongo hacerlo.’

El diario también recoge su decision de aceptar
el curato de San Clemente:

...Cuando pienso sobre lo arduo, me estremezco.
Ob, que pueda echarme atras, pero soy soldado de
Cristo. Cada texto sobre el deber ministerial y mis
votos de ordenacion vienen a mi en los siltimos dos
dias, con una fuerza diez veces mayor.?

Comienza a desempenar su labor en la iglesia
de San Clemente. Predica su primer sermén en
Overworton, parroquia de Walter Mayers, aquel
hombre providencial en su primera conversion. El
sermOn trata sobre el bautismo, no como mero
simbolismo sino como instrumento eficaz de gra-
cia y renovacién. Es desde el principio un verda-
dero pastor, que visita a la totalidad de la parro-
quia casa por casa. Entre sus intenciones de la
semana para su oracion personal en 1824, apare-
cen estas para el jueves:

...Intercesion por el rebano de San Clemente,
clérigos disidentes, romanistas, aquellos sin religion,
piadosos, rector, capillerosy otros oficios, enfermos,
ancianos, jovenes, mujeres que trabajan con nifios,
ricos y pobres, escuelas, que la iglesia pueda ser
reconstruida vy bien, por la unidad, por la extension
de la religiosidad.\0

Esta oracion esta copiada tal cual en su poste-
rior libreta de Misa, con la comprensible omision
de “romanistas”.

Entre sus intenciones de oracién para la sema-
na, encontramos las siguientes, datadas en 1824,
para los dias miércoles:

Orar por la pureza, sobriedad, castidad,
temperancia, auto-negacion, simplicidad, sinceridad,
verdad, apertura, candor. Orar contra los excesos,
deshonestidad, mundaneidad de mente, molicie,
insinceridad. !

Esta lista aparece en su posterior libreta de Mi-
sa catblica con algunas modificaciones: “exceso
en las comidas, deshonestidad en el pensamiento,
palabra u obra”.

El 29 de mayo de 1825 es ordenado presbitero
en la Catedral de Oxford, Christ Church. Sigue
en San Clemente.

Tarea pastoral y académica

Trata de equilibrar su trabajo pastoral con el
académico. Pero descubre también que la educa-
cién debe considerarse como verdadero cuidado
pastoral. Esta conviccion se hace plena cuando le
nombran en 1826 Tutor de Oriel, cargo que le res-
ponsabiliza atin mds sobre los alumnos. Renuncia
a San Clemente. Se muda al College, ocupando la
habitacién del primer piso, en el dngulo del cua-
drildtero, junto a la capilla, que serd su hogar du-
rante los préximos 17 afos. En una carta de 1879,
ano de su elevacién al cardenalato, dice:

Mucho antes de ser sacerdote catélico...cuando
era Tutor priblico de mi Colegio en Oxford, mantenia,
atin ferozmente, que mi ocupacion era claramente
pastoral. 12

Resignd, por tanto su curato en San Clemente,
y anota en su diario:

Y ahora, Ob Seiior, estoy entrando con el nuevo
aito en un nuevo curso de obligaciones, es decir la
tutoria. Que me ocupe en ellas con la fuerza de Cristo,
recordando que soy un ministro de Dios, y tengo
encomendado predicar el Evangelio, recordando el
valor de las almas, y que tendré que responder por las
oportunidades que se me dieron para beneficiar a
aquellos bajo mi cuidado.

Y después de un mes como Tutor agrega:

Que pueda reflexionar mads seriamente, que, a
menos que encuentre se produzcan oportunidades de
hacer el bien a aquellos sobre quienes estoy colocado,
llegard a ser una cuestion seria si debo continuar en
la Tutoria. 3

Es decir, que no le veia el sentido a todo su
tiempo y energia dedicados al trabajo tutorial, si
éste habia de ser meramente preparar estudiantes
en los Cldsicos y nada mds. Tampoco era de la
idea de Newman que el curso de los Clasicos fuera
un medio indiferente para un fin espiritual, y no
un fin en si mismo, una especie de pretexto para
mantener contacto con sus alumnos y cuidar sus
almas. Una dicotomia asi no era propio de sus
ideas. El P.Murray dice en su libro “Newman ora-
toriano” que “segun la visién de Newman, el ofi-
cio tutorial en Oriel podia ser una cura pastoral de
almas para un clérigo, porque formaria las mentes
de sus alumnos con instruccién competente y for-
maria sus corazones al vivir con ellos. Pero aun en
el proceso de formar sus mentes, podria hacer de
los Clasicos una leccion moral, desde que mues-
tran la naturaleza humana tal como existia sin la
gracia antes del advenimiento del cristianismo.!4
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Una amistad sacerdotal

El mismo ano 1826, inicio de su tutoria, es
nombrado fellow de Oriel, Richard Hurrell Frou-
de, su gran amigo, muerto prematuramente diez
afios después. Tiene, por cierto gran importancia
en la formaci6n sacerdotal de Newman. Anglicano
tradicional, era hijo de un sacerdote de Devonshi-
re, de gran inteligencia y vehemencia, con ideales
de santidad y captacion de lo sagrado, de espiritu
practico y realista, alegre y decidido. Se sentia con
animo de reformador eclesidstico, y desplegaba
gran actividad educadora. Veia la necesidad de
restaurar la Iglesia anglicana, y al mismo tiempo,
hacia justicia a la Iglesia de Roma, aceptando to-
das su doctrinas menos, claro, la comunién con el
Papa, pero serd quien acerque mds a Newman al
respeto y aun veneracidon por lo catélico. Rezaba
el Breviario Romano, que Newman llevard como
recuerdo y usard también en sus dltimos afios an-
glicanos.

Newman nos dice de Froude:

Sus opiniones me prendian e influian, aun en el caso
de que no ganaran mi entero asentimiento. Proclamaba
abiertamente su admiracion por la Iglesia de Romay
suodio porlos reformadores. Le encantaba laidea de
un sistema jerdrquico, del poder sacerdotal y de la
plena libertad de la Iglesia. Despreciaba la mdxima:
‘La Biblia y sola la Biblia es la religion de los
protestantes’,y se enorgullecia de aceptar la tradicion
como el principal instrumento de ensesianza religiosa.
Teniaunaaltayseveraideadela excelencia intrinseca
de la virginidad, y consideraba a la bienaventurada
Virgen como su gran modelo. Le deleitaba pensar en
los santos; tenia viva estima de la idea de la santidad,
de su posibilidad y de sus alturas, y estaba muy
inclinado aadmitir una gran cantidad de intervenciones
milagrosas, acontecidas en las edades primeray media.
Abrazo el principio de la penitencia y de la
mortificacion. Tenia profunda devocion ala presencia
real, en la que creia firmemente. Se sentia
poderosamente atraido a la Iglesia medieval, pero no
a la primitiva... Seria dificil enumerar las adiciones
concretasamicredo teologico que saqué de un amigo
a quien debo tanto. El me ensenié a mirar con
admiracion a la Iglesia de Roma y a aborrecer en el
mismo grado la reforma protestante. El grabé
profundamente enmilaidea de la devocién ala Virgen
y me condujo, paso a paso, a creer en la presencia
real.15

Gracias a la amistad con Hurrel Froude, comen-
26 a apreciar el catolicismo romano, no en lo que

consideraba en principio corrupciones, sino en sus
elementos méds dogmaticos, en su liturgia y practi-
ca sacramental.

Desde el momento que conocia Froude, aflojé mas
y mads mi violencia en este punto (lo del anticristo)...
Ademds, por lo menos durantelaépocade los “tracts”,
pensaba que la esencia de su pecado consistia en los
honores que rendia a la bienaventurada Virgenyalos
santos, y cuanto mds crecia mi devocion a los santos
y a nuestra Senora, mds me enfadaban las practicas
de Roma... Hurrel Froude estaba siempre empeniado
en desterrar esa idea de mi espiritu... De Froude
aprendi, ademads a admirar a los grandes pontifices
medievales y, naturalmente, cuando comprendi que
el Concilio de Trento fue el gran giro de la bistoria de
la Roma cristiana, me senti tan libre como gozoso de
hablar en su alabanza... Ademds su celo en mantener
la doctrina y la regla del celibato, que yo tenia por
apostdlico, y su fiel armonia con la antigiiedad en
tantos otros puntos, eran un argumento y apologia
en favor de la gran Iglesia de Roma. Asi aprendi a
fomentar sentimientos de amor para con ella.’6

Como Froude, podriamos citar otras persona,
sacerdotes, que acompafiaron a Newman en su vi-
da, como amigos y consejeros, y también como
ocasionales adversarios. Entre los primeros, sus
compariieros del Movimiento de Oxford, y en su
vida catdlica Ambrose St.John, con quien compar-
te la tumba en Birmingham. Entre los otros, a
Hawkins, en su época anglicana y a los obispos
que condenaron su Tract 90, y en su epoca catdli-
ca a Kinsley, el que lo acusé de falsedad provocan-
do que escribiera la Apologia, a Talbot que lo acu-
saba en la curia de Roma de hombre peligroso, a
Faber, que se separ6 del oratorio primitivo, y al
Cardenal Manning, que fue su oponente en varias
oportunidades. Newman se defendia cuando era
necesario, y fue un gran polemista, pero admira la
delicadeza con que se dirige aun a sus mas encar-
nizados oponentes, asi como la ternura y reconoci-
miento con sus consejeros, formadores y amigos.

Los sermones como parroco de la iglesia
de la Universidad

En 1828 ocurre un hecho que signard todo su
ministerio pastoral anglicano: es nombrado parro-
co (o vicario, como dicen en Inglaterra) de la igle-
sia Santa Maria el 20 de marzo. Era la iglesia pa-
rroquial de la Universidad. Hasta entonces habia
estado asistida por Hawkins, que era ahora el nue-
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vo provost de Oriel. Newman recuerda el evento
asi: Aquello era para mi como una sensacion de
primavera después del invierno y, si me es licito
decirlo asi, sali de mi caparazén y permaneci fuera
hasta 1841.177

Ese afio renunciard, pero vivid trece afos
predicando desde ese piilpito, que hoy mismo lleva
la inscripcion que recuerda su paso. Pero mayor
recuerdo y mas vivo y penetrante son los ocho
tomos con los ciento noventa y un Sermones
parroquiales sencillos.

Dice el padre Morales en su biografia que “en
muchos decenios, tal vez en siglos, Oxford no ha-
bia conocido una predicacién semejante”.18
Newman escribié unos seiscientos sermones como
anglicano, y mds de la mitad antes de 1832. Publi-
¢ sélo una seleccién de los mismos, pero ahora se
estdn conociendo los demds. Sus sermones anglica-
nos ocupan un lugar tinico, no sélo dentro del an-
glicanismo, sino en la homilética universal. Ade-
mds de los Sermones Parroquiales Simples
(Parochial and Plain Sermons), tenemos sus quince
Sermones Universitarios (University Sermons),
predicados entre 1826 y 1843 sobre las relaciones
entre la fe y la razon, y los veintiséis Sermones so-
bre temas del momento (Sermons bearing on Sub-
jects of the Day), predicados entre 1831 y 1843.

Esta coleccion forma por si misma un verdadero
“corpus” teolégico, en el mejor estilo patristico,
donde Newman aborda, comentando la Sagrada
Escritura y las doctrinas del Credo, no sélo los
grandes temas cristianos sino las falencias del
evangelismo, del protestantismo y sobre todo del
liberalismo reinante, moviendo al auditorio de fie-
les a elevar su mirada a Cristo y crecer en devo-
cién, con un estilo elocuente, poético y profunda-
mente religioso. Pero han tenido eficacia mds alla
de su predicacién, pues fueron escritos y publica-
dos y, por tanto, han sido durante los tltimos
ciento cincuenta afios lectura espiritual y formati-
va de miles de anglicanos y catdlicos.

Nos ha quedado el comentario de un testigo de
sus prédicas, William Church, que seria mas tarde
historiador del Movimiento de Oxford: “Sélo
quienes los recuerdan pueden juzgar adecuada-
mente el efecto de los sermones que Mr. Newman
predicaba en Santa Maria a las cuatro de la tarde.
La gente los conoce, ha oido hablar mucho de
ellos, y ha emitido opiniones diversas sobre su va-
lor. Pero apenas se da cuenta de que, sin esos ser-
mones, el Movimiento de Oxford podria no haber
ido adelante, y ciertamente no habria sido nunca

lo que fue. Incluso personas que escuchaban regu-
larmente los sermones y sentian que eran diferen-
tes a cualquier otro tipo de predicacién, apenas re-
paraban en su influencia real o llegaban a advertir
de momento el impacto que estaban ejerciendo so-
bre ellas. Sencillos, directos, sobrios, envueltos en
un inglés puro y transparente, sin faltas de gusto,
recios en su flexibilidad y perfecto dominio de len-
guaje y pensamientos, eran la expresién de una vi-
sién penetrante y profunda sobre el caricter, la
conciencia y los motivos del obrar, de una simpa-
tia, severa y tierna a la vez, con los tentados y los
vacilantes, de una fe ardiente y absoluta en Dios y
en sus designios, en su amor, en sus juicios, en la
gloria sobrecogedora de su generosidad y en su
magnificencia. Los sermones hacian pensar a los
oyentes sobre las cosas que hablaba el predicador
y no sobre los sermones mismos”.1? Multitud de
estudiantes y colegas de Oxford asistian a sus ser-
mones aquellos domingos a las cuatro de la tarde.
El sermén no publicado n°290 “sobre el objeto
y los efectos de la predicacion™ deja ver el espiritu
con el que vivia el ministerio pastoral en St.Mary:
...Dios derrame Su bendicion sobre aquellos que
diligentemente Le buscan... Esos dones que El
introduce por la ordenacion en Sus siervos para el bien
de Su pueblo, los introduce profundamente dentro
suyo. Ellos no pueden manifestarlos todos a la vez...
El Evangelio es un Espiritu que habita en nosotros.
Podemos solamente comunicarlo, aunque revelamos
nuestro propio cardcter mientras tanto. En el mismo
sermon, distingue entre el sentido que tiene “predicar”
en el Nuevo Testamento, y el significado estrecho que
habfa adquirido en su tiempo como instruccién piiblica:
...En la Escritura predicar es hacer el trabajo de un
evangelizador, es ensefiar, instruir, aconsejar, alentar
en todas las cosas pertinentes a la religion, de algiin
modo todo. Toda educacién es una clase de
predicacion, toda catequesis, toda conversacion
privada, todo escrito. En todas las cosas y en todo
tiempo, es un ministerio cristiano predicar en el sentido
escrituristico de la palabra...y en todos los asuntosy
ocupaciones de este mundo tan verdaderamente,
aunque no tan directamente como cuando estd ocupado
en temas religiosos. Por otra parte, ubica la predicacion
dentro de la celebracién en su justo lugar: Los
hombres...hablan como si escuchar la asi llamada
prédica fueselagran ordenanza dela religion cristiana,
mientras que la gran ordenanza...es unir la oraciény
la alabanza juntamente...es el peculiar oficio de la
oracién piiblica hacer bajar a Cristo entre nosotros,
es estando muchos congregados en uno como Cristo
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nos reconoce Suyos...siendo agregada la predicacion
solo como medio para rezar y vivir mejor. Pero la
oracion esun fin, pues es devocion, sacrificio aceptable,
la misma vida del cristiano.20

Es interesante leer lo que Newman opinaba sobre
cémo debia ser un sermén: Considero un principio
fundamental que un sermaon, para ser eficaz, debe ser
imperfecto. Hasta que imitemos a laSagrada Escritura
enabandonar la exhaustividad de nuestros sermones,
no haremos nada detalladamente.2! Efectivamente
Newman se cefifa a un punto, no habla de todo, co-
mo es corriente, y ademads, dividia en pdrrafos nume-
rados las partes de la exposicién. Todos son comen-
tarios a algin versiculo o texto de la Escritura, ate-
niéndose a los Credos. Eran dogmaticos pero con la
aplicacion moral consiguiente. Newman, en efecto,
afirmaba que las dificultades de la mayoria para reci-
bir la fe no eran de cardcter intelectual sino moral. No
era por tanto, un problema de objeciones sino de dis-
posiciones. Sin embargo, sus sermones no eran “mo-
ralinas”, sino que iban al fondo de las verdades reve-
ladas, de la persona del Seiior, su Encarnacién y Re-
dencién, de la Santisima Trinidad, de los sacramen-

Ambrose St John

tos de la Iglesia, del misterio de la Iglesia misma. Co-
mo dice el padre Dessain en su biografia, “Newman
fue un predicador de verdades olvidadas™. Para fines
de 1832 Newman habia recuperado de manera sus-
tancialmente completa el conjunto entero de las ver-
dades de la religion revelada.

En una de sus cartas, ya con veinte afios de sa-
cerdote catodlico, le da consejos a un seminarista
sobre la predicacion:

“En cuanto al asunto de escribir o pronunciar
sermones a que haces referencia, el gran punto parece
ser tener ante ti bien determinado el tema; pensar sobre
él hasta que lo tengas en tu cabeza perfectamente, tener
cuidado que sea un tema, no muchos; sacrificar
cualquier pensamiento, aunque sea bueno e inteligente,
que no tienda a recalcar tu tinico tema 'y busque seria
y sumamente que los oyentes se den cuenta cabal de
ese tema tinico. He escrito algunas pdginas sobre el
asunto de la predicacion enunvolumensobre “Temas
universitarios” que publiqué cuando estaba en
Dublin.?? ...Cada uno debe formar por si mismo su
propio estiloy bajo unas pocas reglas generales, algunas
de las cuales ya he mencionado. Primero, un hombre
debe hablar con lamayor seriedad, quiero decir, debe
escribir, no por el hecho de escribir, sino para sacar a
luz sus pensamientos. Jamds debe buscar ser elocuente.
Debe tener su idea en vista y escribir oraciones unay
otra vez hasta que haya expresado su pensamiento
adecuadamente, enérgicamente, y en pocas palabras.
Debe usar palabras que se entiendan; ornamentacion
y amplificacion podrdn venir espontdneamente al
debido tiempo pero nunca debe buscarlas. Debe
arrastrarse antes de volar, quiero decir: la humildad,
que es una gran virtud cristiana, tiene un lugar en la
composicion literaria. Aquel que es ambiguo nunca
escribird bien. Pero el que trata de decir simple y
exactamente lo que siente o piensa, lo que demanda
la religion, lo que ensena la fe, lo que promete el
Evangelio, serd elocuente sin intentarlo, y escribira
mejor inglés que si hubiera estudiado literatura
inglesa™.23

Sus sermones seguian el ciclo litiirgico y hacian
hincapié en la santificacion, el mundo invisible ma-
nifestado en el visible, la justificacion, la obedien-
cia de la fe, la seriedad y exigencia de la vida cris-
tiana, advirtiendo que no se basa en el sentimiento
y en las emociones. En este tltimo sentido fueron
casi desde el comienzo una critica a la tendencia
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evangelista. Citando de nuevo a Church: “Mostra-
ron una reaccion firme...contra la vaciedad, la
blandura, el desasosiego, la mundanidad, el senti-
do de verdad embotado y deteriorado, que reina-
ban con pocos obsticulos en las modas vigentes de
profesar el cristianismo; se opusieron a la superfi-
cialidad de pensamiento y de sentimiento; a la ex-
trafia ceguera ante las llamadas terminantes del
Nuevo Testamento”.24 Este enfrentamiento con
las posturas evangélicas, terminard por alejarlo en
1830 también de la Church Missionary Society,
asociacion representativa de la actividad evangelis-
ta, de la cual Newman era miembro y secretario
de la rama en Oxford. Ese mismo afio deja tam-
bién la Oxford Bible Society, a la que pertenecia
desde 1824.

El 25 de marzo de 1830 comienza a celebrar la
liturgia de las Fiestas, que estaba relegada al olvi-
do. Decia en un sermén de entonces:

sPodemos idear un sistema de predicacién a los
hombres mds poderosos a largo plazo, en el que los
menos instruidosy los mds timidos de nuestro pueblo
puedan tomar parte mds facilmente, que si todos los
que aman sinceramente al Sefior Jesucristo adquirieran
lapractica de acudir en tropel alas iglesias en las fiestas
durante la semana y en los distintos tiempos
sagrados...?2 25

Dice el P.Murray de sus sermones parroquiales,
que “dificilmente pueden ser superados como pre-
dicacion litdrgica. Siendo basicamente dogmaticos,
y usando la tradicional teologia patristica de la
Encarnacién, la Redencién y la Trinidad, son, ade-
mads, esencialmente litirgicos, surgiendo en cada
caso de la celebracién litirgica y manteniendo en
mente la asamblea de fieles congregada™. Murray
encuentra cinco rasgos basicos en ellos: el recono-
cimiento del ciclo de Pascua como el gran tiempo
sacramental; el Dia escatolégico inaugurado por la
Resurreccion de Cristo; el nuevo rango de senti-
mientos cristianos despertados por los misterios de
la vida de Cristo conmemorados en la liturgia; la
presencia de Cristo resucitado en su Iglesia y la
comprension de la historia sagrada como doctri-
na”. A continuacién el autor ofrece ejemplos de
estas caracteristicas.26

El uso que hace Newman de la Escritura a tra-
vés de estos sermones es singularmente fresco.
Simplemente emplea su propia inteligencia innata
para referirse al texto sagrado, aunque siempre
existe en el fondo, el tratamiento patristico de las
grandes doctrinas de la Encarnacién y la Reden-
cién. Recurre al uso constante de pasajes paralelos

y al Antiguo Testamento, principalmente los Pro-
fetas, para aclarar los grandes temas del Nuevo.

Son pocas las referencias directas a las 6rdenes sa-
gradas que aparecen en sus sermones. En un sermén
de 1834, sobre el Ministerio cristiano, nos dice:

Por sacerdote, en un sentido cristiano, se entiende
un canal por eleccion, por medio del cual se derraman
las bendiciones propias del Evangelio sobre la
humanidad, uno que tiene el poder de aplicar a los
individuos aquellos dones que Cristo ha prometido a
los hombres en general como el fruto de Sumediacion.
Y afirmando el origen de semejante privilegio dice:
Les di6 una elevada comision, y debe notarse que era
paralela a la que El mismo asumié entonces. “Como
Mi Padre me envié asi os envio avosotros”. Los dones
1o son confinados a El. “Toda la casa se llenc con el
perfume del ungiiento”... El Sesior decidid la cuestion
declarando que Su presencia, por medio de Sus
apdostoles, estaria con la Iglesia hasta el fin del mundo,
Lo prometié en la solemne ocasion de su partida.2?

En uno de 1835, mostrando ese conocimiento
que tenia del cristianismo primitivo dice:

Otro ejemplo notable de cémo la temprana Iglesia
tenia la fuerza con que se imponia a los hombres, se
hallard en el uso existente entonces de llevarlos a la
Ordenacion sin pedir su consentimiento. Los primitivos
cristianos miraban la Ordenacién muy distinto que
hoy dia, jhay de nosotros! Ahora el oficio ministerial
se toma como una “profesion” de este mundo, una
provision, unamanera de ganarse la vida; es asociado
en la mente de los hombres con una vida
comparativamente facil, o al menos no problematica,
con respetabilidad y confort, con algo competente,
con una posicién en la sociedad. Hay de nosotros,
que no sentimos ninguno de aquellos terrores que
hacian escapar del mismo a los primeros cristianos!
Era una funcion tan solemne a sus ojos (dejando de
lado el riesgo de sobrellevarla en tiempos de
persecucion) que cuanto mds santo era un hombre,
menos inclinado estaba a aceptarla. Sentian que era
de algiin modo contraer la responsabilidad de otros
hombres, confiarles su salvacion, sentian que erapoco
posible hacerse cargo sin el riesgo de ser salpicados
con la sangre de almas perdidas. Entendian algo del
lenguaje de San Pablo cuando dice que la necesidad
le fue impuesta,y ay de él sino predicara el Evangelio.
En consecuenciaretrocedian ante el trabajo, como si,
usando una débil similitud, se les hubiera mandado
zambullirse para buscar perlas en el fondo del mar, o
escalar un risco con precipicio que produce vértigo.
Sabian, por cierto, que les seria dada una abundante
ayuda celestial de acuerdo a sus necesidades, pero
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sabian también que, aunque fueran llamados solamente
para cooperar con Dios, sialguna parte dela obraiba
a ser suya propia, eso era en tal caso suficientemente
temible. Por tanto huian literalmente en muchas
oportunidades, cuando eran llamados al oficio sagrado,
y la Iglesia también literalmente los tomaba por la
fuerzay, siguiendo el precedente de la conversion de
San Pablo, les imponia la necesidad.?8

En otro sermdn famoso sobre Los riesgos de la
fe, del ano siguiente 1836, refiriéndose a la res-
puesta que se da al ser cristiano y a su seriedad y
riesgo, nos dice:

Si ante un panorama de riquezas alguien ruega
honestamente a Dios no ser nunca rico; si teniendo
posibilidades de alcanzar una alta posicion social
alguien pide en serio no alcanzarla; si teniendo amigos
o parientes, alguien acepta de todo corazén la
eventualidad de perderlos y dice: “Tomalos, Seifior,
si es Tu voluntad; a Ti te los entrego, en Tus manos
los dejo”, alegrdndose de que el Sesior le tome la
palabra; ese también arriesga, y se hace agradable a
Dios. Un cristiano asi verd que el Sesior le toma sus
palabras al pie de la letra, aunque tal vez no entienda
deltodo lo quedice; pero es aceptado por Dios porque
habla en serioy arriesga mucho. Corazones generosos
como Santiagoy Juan, o Pedro, hablan frecuentemente
con gran seguridad de lo que harian por Cristo. Lo
dicen con toda sinceridady como premio, se les toma
la palabra, aunque no sepan todavia lo seria que es.
“Dicenle, podemos” (Mt 20,22), y el compromiso
queda anotado en el cielo. Este es el caso de todos
nosotros en muchos momentos. Primero, en la
Confirmacion, cuando prometemos lo que fue
prometido en lugar nuestro en el Bautismo, aunque
sin ser capaces de entender todo lo que prometemos
y confiados en que Dios lo manifestard gradualmente
y nos dard la fuerza oportuna cuando llegue el
momento. Asimismo los que reciben las Sagradas
Ordenes prometen lo que todavia no disciernen
completamente, se comprometen en una medida que
en parte ignoran, se apartan de las cosas de la tierra
de un modo cuya hondura no perciben, y quizds se
dan cuenta luego que deben cortar sumano derecha,
sacrificar el deseo de los ojos y la agitacion de sus
corazonesal pie de la cruz, aunque entonces creian en
susencillez que se limitaban a escoger lavida cémoda
“de hombres tranquilos que habitan en tiendas™. Las
circunstancias influyen de muchas maneras en que
una persona tome un camino u otro para el servicio
delareligion. No sabe adondeselalleva; noveel final
del camino; sélo sabe que es bueno hacer lo que en ese
momento hace,y oye un susurro en su interior quele

A

asegura, como les ocurrio a los santos hermanos, que
sea cual sea la entrega que le exijan sus palabras de
ahora, en el futuro, con la gracia de Dios, estard a la
altura de las circunstancias.??

Claro que encontramos en Newman la teologia
sobre el Sacerdocio de Cristo, como tnico sacer-
docio del que participan los sacerdotes de la Igle-
sia. Se trata de la presencia de Cristo resucitado en
los misterios litirgicos de su Iglesia. Asi nos dice
en un sermén de 1840:

Desde que Cristo llegd, sufrié y subié a los Cielos,
ha estado siempre cerca de nosotros, siempre préximo,
aunque no haya vuelto realmente, siempre apenas
partidoy siempre casi vuelto a venir... Lossacerdotes
de Cristo no tienen otro sacerdocio que el Suyo. Son
solamente Sus sombras y 6rganos, son Sus signos
externos,ylo que hacen Ello hace. Cuando bautizan,
El estd bautizando. Cuando bendicen, El estd
bendiciendo. El estd en todos los actos de Su Iglesia
y ninguno de sus actos es mds verdaderamente Suyo
que otro, porque todos son Suyos...y pues
historicamente hablando el tiempo ha pasado y el
Unico Santo se ba ido, son necesarias algunas formas
externas, como modo de ponernos nuevamente bajo
Su sombra, y nos alegramos de estas bendiciones a
través de un misterio, o sacramentalmente, en orden
a gozarlas realmente.30

También encontramos en ensayos teoldgicos
importantes observaciones sobre la predicacion y
el sacerdocio. Su gran obra de 1837 es el ciclo de
Conferencias sobre la Justificacion. En la tltima
de estas conferencias, titulada Sobre la predicacion
del Evangelio, y teniendo a los evangélicos en
mente, dice :

...un sistema de doctrina ha aparecido durante los
tiltimos tres siglos, en el cual la fe o el pensamiento
espiritual es contemplado como el fin de la religion,
envezde Cristo... Y de estamanera, se hace consistir
la religién en contemplarnos a nosotros mismos, en
vez de Cristo, consiste no simplemente en mirar a
Cristo, sino en asegurarse de que le miramos, no en
contemplar su divinidad y su sacrificio expiatorio,
sino nuestra conversion y nuestra fe en esas
verdades...lamoda del dia es predicar la conversion,
decirle a la gente que estén seguros de mirar a Cristo,
en vez de mostrdrselo simplemente, en decirles que
tengan fe, mds que en suministrarles el objeto de la
fe...con el resultado de que la fe y la inclinacion
espiritual se han desarrollado como fines, y obstruyen
la vista de Cristo.3!

En estas Conferencias tiene un pasaje muy simi-
lar al sermon citado sobre el Sacerdocio de Cristo:
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Como El es la fuente invisible, debe ser reconocido
como el Agente, el Objeto presente de cultoy accion
de gracias en todo lo que es hecho, y Sus instrumentos
ni siquiera son tanto como instrumentos, sino
solamente los lineamientos externos Suyos. Todo estd
sustituido por El'y transmutado en El... hay muchos
mediadores, muchos profetas, muchos expiadores.
Pero abora todo esta suplantado por Uno, en quien
todos los oficios convergen, quien ha absorbido en Si
mismo todo principio, potestad, fuerzay dominio...
El es el tinico principio subsistente en la Iglesia
Cristiana, y todo lo demds no es sino una porcién o
declaracion de El... No bay bajo el Evangelio sino Un
apropiado Sacerdote, Profetay Rey, Altar, Sacrificio,
y Casa de Dios. La Unidad es su sacramento
caracteristico; toda gracia fluye de Una Cabezay toda
vida circula en los miembros de un Cuerpo.32

Iglesia Saint Mary the Virgin

En 1874, cuando hizo la correccién de sus obras
anglicanas, agregd a este pasaje la nota: Es verdad
que no hay sino un Sacerdote 'y un Sacrificio bajo el
Evangelio, pero esto es porque los sacerdotes del
Evangelio son uno con Cristo, no porque sean
impropiamente llamados sacerdotes.

Littlemore: Newman constructor

El mismo dia que fue nombrado pirroco de
Santa Maria de Oxford, el 28 de marzo de 1828,
fue a visitar la villa de Littlemore, que pertenecia a
su jurisdiccién. Durante 18 anos iria y vendria por
ese camino que unia Oxford con Littlemore, ese
pequeno lugar. Asi parece querer significar el
nombre: mds pequeio o algo mds que pequeiio.
Un pequefio lugar para un gran hombre, un pe-
quenio hogar para entrar en la gran Iglesia. Un lu-
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gar escondido que se ha hecho hoy piiblico y noto-
rio, meta de peregrinos y santuario de uno de los
conversos mds grandes de la historia de la Iglesia.

Para llegar desde Oxford habia que pasar por la
Iglesia de San Clemente (el primer destino pastoral
del joven sacerdote anglicano), luego cruzar el rio,
y seguir por varios senderos que conducen subien-
do una loma y atravesando la campina. Si se se-
guia bordeando el rio, entre setos que bajan hasta
él, se pasaba por dos pequefias represas. En los
primeros tiempos hacia el trayecto a caballo, mon-
tando a su alazdn drabe Klepper. Era éste el tinico
deporte que practicaba desde sus afios de estudian-
te. Pero la mayoria de las veces hizo el camino a
pie. Littlemore distaba tres millas desde Oxford
(unos cinco kilémetros), hacia el sudeste de la ciu-
dad universitaria. Newman preparaba sus sermo-
nes durante las caminatas, y visitaba parroquianos
a lo largo del recorrido. Escribe en una de sus car-
tas a su hermana Harriet:

Mi caminata de lamafiana es generalmente solitaria,
pero casi siempre prefiero estar solo. Cuando los
espiritus son buenos, todo es deleitable en lavision de
la misma naturaleza que el campo muestra. He
aprendido a gustar de los arboles moribundosy de las
oscuras praderas; los pantanos tienen su graciay las
ranas su dulzura. Una voz solemne parece cantar desde
cada cosa.33

Sin embargo muchas veces hizo el recorrido a
Littlemore acompaiiado. Dice en sus notas diarias
autobiograficas: Caminata con Pusey y Wilberfor-
ce a Littlemore. Comienzo el sermén 165. A pro-
posito, aqui tenemos otra actividad caracteristica
de este pastor, su diario y sus cartas, coleccién que
hoy publicada abarca 30 volimenes (mds de
20.000 cartas).

Era al mismo tiempo una figura académica dis-
tinguida de la Universidad en el Oriel College, y
un simple parroco. En realidad, sus parroquianos
de Littlemore nada sabian o casi nada de su vida
en Oxford, y los profesores de Oxford poco se in-
teresaban de su trabajo pastoral en Littlemore. En
1829 le dice en carta a su hermana Jemima:

Comencé mi clase de catequesis en Littlemore el
domingo pasado,3* y a su madre:

En cuanto a dejar mi iglesia por la época que
dices, es imposible. Las vacaciones largas son el
tinico tiempo que puedo tener para conocer algo
acerca de Littlemore.33

Desde el comienzo puso mucho empeiio de pas-
tor en aquella pequena villa. Cuando Newman lle-
g6 alli, habia una sola calle y casi ninguna casa

que pasara de ser una choza o pequena casita
(cotteges). No tenia iglesia ni escuela. En cuanto a
lo parroquial, dird Newman que Littlemore era un
ejemplo de embrollo, ya que estaba en tres o cua-
tro parroquias distintas, de modo que era dificil
decir si una casa particular pertenecia a la de San-
ta Maria de Oxford, a la de Cowley, a la de Iffley
o a la de Sandford, pues las lineas demarcatorias
corrian entre las casas. Por ese entonces la villa era
triste y moribunda. La poblacién disminuyé de
452 a 194 habitantes durante los primeros diez
afios que Newman la atendié. Para esta gente exis-
tia el esfuerzo de caminar tres millas los domingos
hasta Santa Maria de Oxford. Habria tres o cua-
tro casas de piedra, tres o cuatro tabernas o posa-
das, y otras tantas herrerias y provedurias.

En 1829 Newman decide que necesita el lugar
una iglesia, e invita a sus dos mejores amigos,
Froude y Wilberforce, a colaborar. Hubo poco di-
nero y mucha hostilidad de péarrocos vecinos, y
aun del provost del Oriel, quien recién en 1835
aprueba la construccién, dando dinero y tierra. Pe-
ro son los tractarianos y la feligresia que abunda
en donativos, que Newman llevaba minuciosa-
mente registrados. Los nombres de estos benefac-
tores aparecen hasta hoy grabados en placas recor-
dativas dentro del templo. Newman escribié a
Froude:

Mi capilla ha comenzado ayery la primera piedra
serd colocada solemnemente la préxima semana.
Estard techada para octubre. 36

Al afio siguiente, 1836, después de la muerte de
su madre y de Froude, la iglesia es consagrada con
el nombre de Capilla de Santa Maria Virgen y San
Nicolas, quedando a cargo del Rev.John Bloxam,
fellow del Magdalen College. Newman escribe a
Bowden:

El dia fue magnificoy, como supondras, la capilla
estuvo llena. Williams leyé y yo prediqué. El lado este
es realmente bello. Tuvimos una profusion de flores
brillantes en ramos, alrededor de toda la capilla. El
obispo estaba muy complacido. Hubo una cantidad
dedetalles que hicieron al dia deleitabley con el tiempo,
espero, digno de ser recordado. Dos chicos fueron
bautizados después. La Eucaristia no hasta el
domingo.37

La iglesia es de estilo gotico sencillo, con vitra-
les; la torre y el presbiterio fueron agregados en
1848. Encontramos, pues, a Newman, construyen-
do la iglesia material, signo de la iglesia espiritual
anglicana que deseaba reconstruir, desde una teo-
logia seria y fundada. También aqui vemos al pas-
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tor y al teélogo unidos. Cuando Bloxam decide
dejar la Capilla, atraido por Roma, Newman, que
estaba atin lejos de ella, se hizo cargo del trabajo
pastoral en Littlemore.

La influencia personal y el Movimiento de Oxford

La conviccién acerca de la influencia personal
en orden a la ensefianza, la encarné precisamente
como sacerdote. Newman desarrollé todo un pen-
samiento sobre el tema, pero sobre todo buscé ac-
tuar siempre de esa manera. El quinto Sermén
Universitario se titula El testimonio personal, me-
dio de propagar la verdad. Dice alli:

...laverdad se ha aceptado en el mundo no por su
cardcter de sistema, ni por los libros, ni por la
argumentacion, ni por el poder temporal que la
apoyaba, sino por la influencia personal de quienes
testificaron, tal como lo he explicado, siendo a la vez
maestros y modelos de la misma... Los hombres se
deciden, con pocas dificultades, a mofarse de los
principios, aridiculizar los libros, a reirse del nombre
de los buenos; pero no pueden soportar la presencia
de éstos. Es la santidad revestida de forma personal
la que no pueden abatir, mirandola fijamente caraa
cara; hasta el punto de que la conducta silenciosa de
lapersona fiel ala conciencia tiene asegurada de parte
de los espectadores un tipo de reaccion completamente
distinta de cualquiera de las que provoca la purarazén
versatily locuaz. .. Nos serd dificil valorar debidamente
la fuerzamoral que puede adquirir dentro de su circulo,
al cabo de los aiios, un solo individuo ejercitado en la
prdctica de lo que ensena... Generalmente quienes
gozande popularidad aparecen como grandes figuras
adistancia, pero pierden volumen cuando los tenemos
cerca ; en cambio, el atractivo de la santidad humilde
tiene un cardcter de irresistible urgencia; convence a
los débiles, a los timidos, a los vacilantes y a los que
buscan; hace aflorar el afecto y la lealtad de todos lo
que en alguna medida tienen un espiritu parecido; y
sobre lamultitud irreflexiva o inddcil ejerce un dominio
soberano, fundado en su derecho divino a regirlos,
que les mueve a temer y guardar silencio; se trata del
derecho que ha recibido en herencia para que le
obedezcan, aunque ellos no entienden los principios
o criterios de aquél espiritu que “no ha nacido de la
sangre, nide lavoluntad de la carne, ni de lavoluntad
del hombre, sino de Dios (Jn 1,13).38

Este fue exactamente el influjo que causaba
Newman y el atractivo que ejerce atin a través de
sus escritos. Fruto de la influencia personal de su

sacerdocio sera uno de los acontecimientos mas
importantes de la historia de Oxford, de la histo-
ria del anglicanismo, y por supuesto de la vida de
Newman: el [lamado “Movimiento de Oxford”,
reconocido hoy por anglicanos como un hito en el
desarrollo religioso, una verdadera reforma, un
impulso renovador sin igual desde el siglo XVI. En
julio de 1833 se retinen Newman, Hurrell Froude,
William Palmer, Hugh Rose, Arthur Perceval, y
otros clérigos, todos afines a las ideas de Keble.

Serdn los iniciadores, pero Newman no quiere
“organizar” un movimiento. La conviccion sobre
la influencia personal la aplicaba al mismo Movi-
miento de Oxford:

Losmouvimientos vivos no nacen de comisiones, ni
las grandes ideas operan por correo, aun suponiendo
que haya correo ados peniques... Ninguna gran obra
ha nacido de un sistema; los sistemas, en cambio,
surgen de esfuerzos individuales. Lutero fue un
individuo. Los mistnos errores de un individuo suscitan
la atencion...3®

Esta forma personalista de pensar y actuar lo
lleva a publicar los Tracts, por su cuenta y riesgo.
Serian la voz cantante del Movimiento, por lo cual
se le llamaria también Movimiento “tractariano”.
Asi lo anunciaba a su amigo Bowden:

Nuestro objetivo es mover al clero, inculcar la
Sucesion Apostdlica,y defender la Liturgia. Esperamos
publicar tractos.0

Los “tracts” los repartia personalmente en lo posible
y a caballo. Visité al clero de varias partes del pais,
fuese o no conocido mio, y frecuenté las casas de amigos
en que, de cuando en cuando, se tenian reuniones de
eclesidsticos... No me preocupaba si mis visitas las
hacia a la Alta o a la Baja Iglesia; lo que yo queria era
dar una fuerte sacudida en union con todos los que
eran opuestos al liberalismo, quienesquiera que
fuesen. !

Y sin duda que produjo una fuerte sacudida. La
influencia comenzé a ser enorme. De tan modestos
elementos intelectuales tan fortuitos, de perspectivas
tan poco prometedoras, el partido Anglocatdélico ha
venido a ser, sibitamente, un poder en la Iglesia
nacional... En muy pocos aiios se formd una escuela
de opinion, fija en sus principios, pero de alcance
indefinido y progresivo, y extendida por todos los
rincones del pais. Si inquirimos lo que el mundo piensa
deél, tenemos atin mayor motivo para maravillarnos,
porque aparte el revuelo producido en Inglaterra, el
Movimiento y los nombres de sus dirigentes eran
conocidos de la policia italiana y de los leiadores de
América. 2
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Comenzado en 1833 el Movimiento de Oxford,
desarrolla su pensamiento acerca de la Iglesia angli-
cana como la Via Media, entre el protestantismo y el
catolicismo romano. Sus fundamentos eran el princi-
pio dogmaticoy el sacramental. La predicacién escri-
ta y oral como sacerdote ocupaba para ello un lugar
insustituible. Su deseo era dar substancialmente forma
a una Iglesia anglicana viva, con posicion propia y
principios bien definidos, en lamedida que esto podia
hacerse escribiendo, con una predicacion seria e
influyendo sobre otros para lograrlo; una iglesia viva,
con carne y hueso, con voz, con fisonomia, con
movimiento y accion y voluntad propia.3

Desde principios del siglo XIX en Inglaterra
predominaban dos posiciones antagénicas sobre el
problema de la fe y la razén. La primera era la de
la escuela ‘evidencialista’, que continuaba las tra-
diciones del siglo XVIII, el ‘Siglo de las Luces’. No
habia espacio en este sistema para la fe del creyen-
te humilde y sencillo, producida bajo el influjo de
razones que él mismo dificilmente podia explicar o
analizar. En el extremo opuesto se encontraban
muchos, quiza la mayoria, de la tendencia ‘evangé-
lica’, que detestaban a la escuela ‘evidencialista’.
Al parecer de estos ‘evangélicos’, las relaciones en-
tre fe y razén eran sumamente simples: no habia
ninguna. El espiritual poseia una luz interior, com-
pletamente sobrenatural, que le capacitaba para
creer en las promesas del Evangelio, y apropidrse-
las, sin ninguna ayuda de ‘razonamientos carna-
les’” .44 Newman contesta a estos tltimos en sus
Sermones parroquiales (Parochial and Plain Ser-
mons), y se dirige principalmente a los primeros en
sus Sermones Universitarios. Con equilibrio salva
los escollos del racionalismo por un lado y del
irracionalismo por otro.

Newman comenté en sus iltimos afios que el
evangelismo habia sido una gran bendicion para
Inglaterra, habia inculcado en los corazones de
miles de personas las verdades vitales y fundamen-
tales de la revelacion. Pero el peligro que encerra-
ba era evidente. El concentrarse en los sentimien-
tos del corazén llevaba a un menosprecio de lo
externo y objetivo en materia religiosa: el credo,
los sacramentos y la Iglesia visible. La teologia
perdia valor, lo dogmatico no interesaba. Esto fa-
vorecia el auge del racionalismo que consideraba
las creencias como opiniones o sentimientos. El
evangelismo derivaba necesariamente en un libera-
lismo religioso, relativista, adoptado por los mis-
mo dirigentes en su politica eclesidstica. Este fue el
liberalismo racionalista de la época, contra el cual

Newman luché, y que le llevé a desconfiar poco a
poco de la Iglesia establecida, que no se oponia a
todo ello. La verdad no importaba.

La indiferencia y ligerezas dogmaticas eran comu-
nes tanto al liberalismo como al movimiento opues-
to de los evangélicos. Aqui se producian esos tironeos
de unoy otro lado del ambiente de Oxford. Newman
contestaba aambos. Estaba del lado de la verdad. Pe-
ro no le fue facil desembarazarse de unos y otros, ha-
biendo pertenecido un poco aambos. Para Newman,
la cuestion vital era saber como evitar la liberalizacion
delaIglesia. Tal erala apatia en algunos sectores sobre
este punto, tal la estiipida alarma en otros. Los
verdaderos principios eclesidsticos parecian
radicalmente decaidosy un viento de locura soplaba
por las reuniones del clero. El entonces obispo de
Londres, Blomfield, hombre activo y de corazén
abierto, se habia empefniado durante anios en deshacer
lalata ortodoxia dela Iglesia, metiendo miembros del
partido evangélico en puestos de influencia y
confianza.4s

Otra caracteristica contra la cual el Reverendo
Newman se opuso fuertemente era la sumision de
la iglesia anglicana al estado. Los obispos, en gran
medida, aparecian como funcionarios oficiales. La
Iglesia Anglicana era realmente, y atin lo es, una
Iglesia Nacional, vinculada desde su origen a la
monarquia. En este sentido la High Church com-
batié al Movimiento de Oxford, aunque éste habia
brotado de su seno, pues trataba de liberar a la
Iglesia de semejante esclavitud, recordando desde
los “tracts” su origen y misién divina, asi como la
doctrina de la sucesién apostélica de los obispos.
En el Tract 2, escrito por Newman, dice:

...dejadme llamar vuestra atencion sobre lo que
parece infringir mds peligrosamente nuestros derechos
por parte del Estado. El parlamento ha decidido
remodelar las diécesis de Irlanda, un procedimiento
que significa el nombramiento de ciertos Obispos
sobre cierto clero, y de cierto clero bajo ciertos Obispos,
sin consultar a la Iglesia en la materia. No digo que
hay o no daiio con referenciaa Irlanda, pero considerad
si no es en si misma una interferencia en las cosas
espirituales. ; Estamos contentos en ser tenidos conio
una mera creacion del Estado, como pueden ser los
maestros, profesores, soldados, magistrados y otros
oficios piiblicos? ;Nos hizo el Estado?, ;nos puede
deshacer?, spuede enviar misioneros?, spuede arreglar
diocesis? Ciertamente, todas estas son funciones
espirituales...;Habria soportado San Pablo, con su
buena voluntad, que el poder romano nombrara a
Timoteo obispo de Mileto o de Efeso?... ;En qué es
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diferente el estado inglés del antiguo estado romano?
Ninguno de los dos puede ser contado como miembro
de la Iglesia de Cristo. Nadie puede decir que el
parlamento inglés estd en comunion con nosotros, ni
siquiera que sus miembros son necesariamente
cristianos. ;Qué pretension es, pues, lade no advertir
meramente, sino ladesobrepasar el poder eclesidstico?
Convenid conmigo, mientras expreso mi temor, de
que no hemos considerado tanto como debiéramos,
la fuerza de aquel articulo de nuestra fe, “Una Iglesia
Catdlica y Apostélica”. Es esta una afirmacion tan
importante que ha estado en el Credo desde el
comienzo...una Sociedad, Apostdlica porque fundada
sobre los Apéstoles, Catdlica porque extiende sus
ramas por todo lugar... Si expresamos nuestra fe en
la existencia de Una Iglesia sobre la tierra desde la
venida de Cristo hasta el fin de todo, si existe una
promesade que continuara,y si es nuestro deber hacer
en esta generacion lo que promueva su continuidad,
scomo podemos con conciencia recta soportar la
interferenciade la Nacion en lo que le concierne? sNo
tiende esa interferencia a destruirla?... No podéis
quizas evitar lo que ha sido hecho en Irlanda, pero
podéis protestar.*6 El texto muestra a Newman lider
del Movimiento, decidido, seguro de sus argumentos
y desplegando la caracteristica elocuencia, llena de
devocion.

Otra actividad del Reverendo Newman seria la
direccién de una publicacién. En 1836 tiene su
primer contacto con el British Critic, que se iba a
convertir en portavoz habitual de las doctrinas del
Movimiento, bajo su direccién, desde 1838 a
1841. Entre los Tracts for the Times se halla el
que escribe sobre el Breviario Romano, inspirado
en el que Froude rezaba y Newman conservé. Lo
tomé —nos dice- lo estudié, escribi el ‘tract’ sobre
él y lo tengo sobre mi mesa hasta el dia de hoy (es-
ta hablando en la Apologia de 1864).47

Las fuentes de su teologia y espiritualidad
sacerdotal

Su vida sacerdotal incluia, por cierto, el estudio
permanente de la teologia, y sus maestros fueron,
por un lado, los tedlogos anglicanos del siglo XVII
y atin del XVIII, que Newman aprecié como fuen-
tes de esa querida reforma a la que aspiraba. En
gran medida los “tracts” del Movimiento de Ox-
ford, trataron de recopilar los escritos de los mis-
mos en una suerte de “catena durea” anglicana,
con vistas a conformar un “corpus teologicus” del
que la iglesia carecia. Se trataba de te6logos y ecle-

siasticos que representaban la opcién catolizante
dentro del anglicanismo, tales como John Je-
well(11571), Richard Hooker(11600), ambos del
siglo XVI, Lancelot Andrewes (1555-1626, obispo
de Winchester, uno de los principales traductores
de la Biblia al inglés bajo el mandato del rey Jaco-
bo I Estuardo, y cuyas obras fueron reeditadas por
los anglocatdlicos en 11 volimenes hacia 1850),
William Laud (1573-1645), arzobispo de Canter-
bury, consejero de Carlos I Estuardo y autor del
intento de una importante restauracion del angli-
canismo como rama de la Iglesia catélica antigua),
Henry Hammond (1605-1660, biblista y teélogo,
capellin de Carlos I Estuardo, autor del “Practical
Catechism”, con obras en 3 voliimenes también
reeditadas por los Anglocatélicos), Joseph Butler
(1692-1752, obispo de Durham, teélogo y filéso-
fo, autor de la célebre “Analogia de la religion, na-
tural y revelada”, libro que influyé toda la vida en
el pensamiento’de Newman), Thomas Wilson
(obispo de la isla de Man entre 1698 y 1755, y fa-
ma de santidad por sus escritos espirituales y firme
accion pastoral), George Bull (1634-1710, obispo
de St.Davis, tedlogo autor de la famosa obra “De-
fentio Fidei Nicaenae”, elogiada por Bossuet), y
otros.

Como ejemplo del uso de estas fuentes tenemos
el Tract 88, que Newman escribe en 1840, y que
consistia en la traduccién de las devociones de Bis-
hop Andrewes, una admirable unién de Escritura,
liturgia y devocion personal. Newman fue un es-
critor espiritual siguiendo el ejemplo de aquellos
tedlogos anglicanos, es decir, el redescubrimiento
de los Padres de la Iglesia, especialmente los grie-
gos, que llevaba a una visién mas fresca de la Bi-
blia, y hacia teologia al modo de los cristianos pri-
mitivos, quienes no separaban teologia de
espiritualidad, ni distinguian la una de la otra. Se-
glin Bouyer, Newman, al modo de los humanistas
cristianos del Renacimiento, siguié la concepcion
del Pseudo Dionisio, para quien la “teologia misti-
ca” no significaba alguna teologia “cientifica”
aplicada al misticismo, sino la misma experiencia
mistica como constitutiva del mas elevado conoci-
miento posible de Dios. Newman era como escri-
tor espiritual lo que teologizaba y como tedlogo
un escritor espiritual, en el modo de los Padres y
sus discipulos del siglo XVI y XVIL

Newman reconoci6 en Andrewes la posibilidad
de una lectio divina como era practicada por los
antiguos cristianos, una lectura no como medita-
cién puramente abstracta, sino como vital asimila-
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cién de la Palabra de Dios. Andrewes habia com-
puesto cientos de frases escrituristicas, littirgicas o
simplemente tradicionales, para desarrollar siste-
maticamente una devocién, que ofrecian un mate-
rial claro y ordenado, en un estilo muy personal
pero también verdaderamente catélico, que impre-
sioné a Newman. Habia alli ejercicios de peniten-
cia, confesion de la fe, alabanza, accién de gracias,
e intercesion, que llevaban a una mads plena y con-
ciente participacion en los misterios eucaristicos, y
a una vida plena en la presencia de Cristo. Hasta
el fin de su vida, Newman afirmé que en estos
ejercicios habia descubierto esa forma de oracién
que brota directamente de la Palabra de Dios y lle-
va a una vida llena de Dios. No solo como sacer-
dote anglicano, y catélico después, sino luego co-
mo Cardenal, conservaria estas preces personales
para preparar su preparacion y accién de gracias
antes y después de la Misa diaria, y para sus medi-
taciones personales. Esta obra de Andrewes, tra-
ducida del griego y adaptada por Newman, com-
puesta enteramente de frases biblicas, patristicas y
litirgicas antiguas, puede considerarse la inspira-
cién fundamental de todos los escritos devociona-
les de Newman.

Vemos que a través de aquellos maestros New-
man descubre maestros mas decisivos: los Padres
de la Iglesia. Comienza la lectura sistematica de
los mismos en el verano de 1828:

A medida que me iba desprendiendo de aquella
sombra de liberalismo que se me habia pegado en mi
carrera, retorné mi antigua devocién a los Padres, y
en las vacaciones mayores de 1828 comencé a leerlos
cronoldgicamente, empezando por Ignacioy Justino.48

Cinco veces durante su vida anglicana parece
haber Newman dedicado tiempo especifico a la
lectura patristica. Primero, muy joven atin:

Cuando era todavia un muchacho, mis
pensamientos fueron dirigidos haciala Iglesia primitiva
y especialmente bacia los Padres mds antiguos, debido
a la lectura de la ‘Historia Eclesidstica’ del calvinista
Joseph Milner, y nunca he perdido ni sufrido
interrupcion en la huella, profunda vy gratisima, que
los perfiles de San Ambrosio y San Agustin dejaron
en mi mente. Desde aquel instante, el mundo de los
Padres hasido siempre parami imaginacion un paraiso
de gozo, a cuya contemplacion be dirigido mi
pensamiento detiempo en tiempo, cuando me bevisto
libre de los compromisos propios de cada momento
de mi vida .

Luego, hara la lectura del verano de 1828, que
descubre mads tarde poco fecunda:

Me afané en analizarlos y catalogar sus doctrinas
y principios. Pero...medi cuentaal examinar lo becho
que habia obtenido muy poco de ellos, y conclui que
los Padres leidos, exclusivamente del periodo
anteniceno, tenian un contenido muy escaso. En aquel
momento no descubri la razén de este resultado,
aunque, con mirada retrospectiva, estaba muy clara:
sencillamente los habia leido en clave protestante...
No sabia bien qué buscar.

Luego volvi6 a leerlos en 1831:

Volvi de nuevo al examen de los Padres cuando
pude ocuparme en la historia del arrianismo.

El resultado fue su primer libro sistemdtico, una
obra histérico-doctrinal que titulé Los arrianos
del siglo IV, terminada en 1832. Y por iltimo en
1835 y en 1839:

Después me apliqué a su estudio con vistas a
investigar las controversias relativas a la Persona del
Sernior. Dediqué dos veranos, separados por varios
anos.*?

No es desencaminado decir que los Padres fue-
ron otros tantos amigos cercanos, que compartie-
ron con Newman los afios vividos en Oxford.
Aqui el hogar oxoniense se le universaliza, para
convertirse de a poco en la Iglesia, precisamente
‘catélica’. Los Padres me hicieron catdlico, dira, y
con razén. En 1839 estudiaba mds a fondo la con-
troversia con Roma, sobre la base de la antigiie-
dad o apostolicidad para su iglesia y la catolicidad
para Roma. La antigiiedad en cuanto fidelidad a
los origenes apostélicos la ostentaba el anglicanis-
mo, y no Roma, que habia afiadido articulos a la
fe y corrupciones a la devocién. Pero, en aquellas
vacaciones de 1839, al comenzar a estudiar la his-
toria de los monofisitas (herejia del siglo V que
afirmaba una sola naturaleza en Cristo, la divina),
su teoria sufrié el primer colapso; habia “amue-
blado” mal la casa.

Fue durante el curso de esta lectura cuando por vez
primera me vino la duda de que el anglicanismo fuera
sostenible... Mi fuerte era la antigiiedad, y ahora, a
mediados del siglo V, me parecia ver reflejada la
cristiandad de los siglos XVIy XIX. Vimi cara en ese
espejo: ;Yo era un monofisita? La Iglesia de la “via
media” estaba en la misma situacion que la comunion
oriental; Roma estaba donde esta ahora, y los
protestantes eran los eutiquianos.50

Otro impacto fue la lectura de un articulo de
Nicolds Wiseman aparecido en la Dublin Review,
sobre la pretension anglicana comparada con los
donatistas (otra herejia del siglo IV-V contra la
cual luché San Agustin), en donde encontré la fra-
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se del gran obispo de Hipona: securus iudicat
orbis terrarum (la propia traduccién de Newman
era: “La Iglesia universal es en sus juicios, segura
en la verdad™), con la cual respondia a la preten-
sion catdlica de los donatistas, apelando a la cues-
tion de hecho de la comunién de las demas iglesias
contra la separada.

Las palabras de San Agustin me hirieron con una
fuerza cual no sentiantes nunca de cualesquiera otras
palabras...la teoria de la “via media” quedaba
completamente hecha polvo.51

La teoria concebida por Newman afirmaba que
el anglicanismo era el camino seguro entre la here-
jia protestante y las corrupciones doctrinales y de-
vocionales del romanismo.

Newman sentia ser sacerdote de la Iglesia de
Cristo, universal en el tiempo. Su gran obra sobre
El Desarrollo de la doctrina cristiana, que supone
un riguroso estudio histérico de la Iglesia, preten-
de reconstruir el puente que lo une a la primitiva
Iglesia de los Padres, y que le ayudara a encontrar-
se con la Iglesia de Roma. La reforma ansiada no
era rupturista sino anclada en los origenes y en las
fuentes del cristianismo. En este sentido, Newman
detestaba la idea protestante de la “sola Scriptu-
ra”, sin referencia a la Tradicién viva de la Iglesia,
y sus mismos sermones siempre eran comentarios
al texto biblico desde la perspectiva patristica y la
permanente referencia al Credo.

También comienza con Keble y Pusey una Bi-
blioteca de los Padres de la Iglesia. Empieza, asi-
mismo a traducir a San Atanasio, tarea histérico-
dogmatica que le llevé varios afios.

La conversion en el retiro de Littlemore

Oxford comienza a pesarle y necesita, vistas las
sospechas crecientes sobre su iglesia, y el rumbo
del Movimiento cada vez mas enderezado a Roma,
retirarse. Piensa en Littlemore. Para tener alli un
lugar de retiro, con ciertas reminiscencias de mo-
nasterio antiguo, habia comprado diez acres de te-
rreno. All se fue a pasar entonces la cuaresma de
1840, y se dedico a ensenar en la escuela parro-
quial y al estudio del canto coral. La cuaresma de
Newman en Littlemore fue muy austera. Recitaba
el breviario romano diariamente, dormia en el sue-
lo y ayunaba frecuentemente.

Su trabajo de pastor no cesaba. Escribe a su
hermana Jemima:

Continitio aqui; los chicos estdn mejorando en su
canto. He tenido la audacia de irles enseriando tonos

nuevos. He rescatado un violinylo be afinado, y lunes
y martes les acompaiio con él. Son entre treinta y

" cuarenta, en el aula de la escuela. Les doy catecismo

también en laiglesiay han tomado interés. Herealizado
una gran reforma (por ahora) en las manosy caras de
las ninas...52

Le vemos con estos proyectos:

3Qué dirias —le escribe a Bloxam- si estuviera
pensando en sonsacarle a Mr.Leffer algunas tierras
para construir alliun monasterio ? Esto esun secreto.
Estoy usando tu nombre como mads influyente que el
mio.53

El proyecto estaba en relacién a su funcién do-
cente en Oxford, pues dice en carta a Rogers:

Supon que tomara alumnos de teologia en
Littlemore, ;no deberia mi casa ser una suerte de
dependencia de Oriel ?... Suponiendo que surgiese
una opinion favorable a los establecimientos
mondsticos y que mi casa tuviese que seguirla y
adaptarse aunregla disciplinaria, ;no seria de desear
que tales instituciones saliesen de los Colegios de
nuestras dos universidades?s+

El mismo afio le dice a su cuiiado Mozley, una
suerte de arquitecto amateur:

Hemos comprado nueve acres y queremos le-
vantar un monasterio,’S y siguen los detalles del
proyecto arquitectonico con medidas de las distin-
tas dependencias que debe tener el edificio. Hacia
noviembre le dice a Jemima:

Hemos terminado la plantacién en Littlemorey se
ve realmente hermoso. Por el tiempo que sea una
persona vieja, si alguna vez lo llego a ser, serd un
espectdculo digno de verse.5¢

La parquizacion la hizo, pero el monasterio ja-
mas se construiria. Sin embargo vale la intencién
para descubrir los intereses religiosos de Newman
y su relacién con su vida en Littlemore entre 1841
y 1845. Aquel lugar era para él ya un verdadero
simbolo del retiro, la oracion y el estudio, unido a
la docencia y a la vida de pastor, cosas todas que
se conservardn luego en su vida catdlica en el Ora-
torio de Birmingham.

A finales de 1840 los contactos de Newman con
Ward y el sector romano del Movimiento ya ha-
bian alcanzado una notable intensidad... La pers-
picacia del maestro debié advertir que en el animo
de Ward —representante de otros muchos- se perfi-
laba gradualmente el dilema entre una interpreta-
cién elastica de los 39 articulos anglicanos y la se-
cesion a Roma... Este es el estado de cosas que
condujo a la redaccién y publicacién del famoso
Tract 90.57 El escrito no tenia precedentes, en
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cuanto intentaba demostrar que los 39 articulos
del credo anglicano estaban redactados flexible-
mente, eran incompletos en sus formulaciones y
ambiguos en su sentido, y por tanto exigian una
interpretacion adecuada, que debia estar de acuer-
do con el sentir de la Iglesia catélica. Newman
queria decir que los articulos censuraban lo que él
llamaba corrupciones populares del catolicismo,
pero admitian las doctrinas catélicas, y como ha-
bian sido redactados antes del Concilio de Trento,
no podian ir dirigidos contra el mismo. La publi-
cacion causé una tormenta. Se hablé hasta en la
Cdmara de los Comunes, y fue comentado en la
prensa nacional. El vicecanciller, los presidentes de
los Colleges y los proctors de la Universidad con-
denan el tracto como contrario al espiritu y la le-
tra de los estatutos de la Universidad, que exigian
la adhesién a los articulos en su sentido original.
Segiin Newman no era el que se le daba, de corte
calvinista protestante. Newman se declara autor
del tracto y dirige una carta al obispo de Oxford,
renunciando a su puesto en el Movimiento. El
Tracto fue publicado el 27 de febrero de 1841. En
marzo Newman se retira a Littlemore y guarda si-
lencio, mientras sigue traduciendo a San Atanasio.

Desde julio a octubre de ese afio recibe los que
él llama “tres golpes que me destrozaron™:

1. Poco habia avanzado en mi trabajo, cuando la
turbacién retornd sobre mi. La aparicion volvia por
segundavez. Enla historia de los arrianos encontraba
el mismo fenomeno, en forma mucho mads atrevida
que el que encontrara en la historia de los
monofisitas...los arrianos puros eran los protestantes;
los semiarrianos, los anglicanos,y Roma era aboralo
que fue entonces. La verdad no estd en la ‘via media’,
sino en lo que se llamé “partido extremo’.

2. En medio de la miseria de esta nueva sacudida
me encontraba cuando vino sobre miun nuevo golpe.
Uno tras otro, los obispos comenzaron a acusarme.
Era un movimiento formal y determinado... Yo vi en
ellouna condenacion... Al principio pensé protestar;
pero luego abandoné la idea por desesperar de lograr
nada... Unos dias después un extranjero me escribié
que los “Tracts for the Times’ habian convertido al
catolicismo a un joven amigo suyo, y me rogaba que
le hiciera volver al protestantismo. Yo le contesté: ‘Si
a consecuencia de los Tracts for the Times, se dan
conversiones a Roma, yo no censuro los tracts, sino
a quienes, en lugar de reconocer los principios

anglicanos de teologia y politica eclesidstica que
contienen, se empeiian en rechazarlos. Sea cual fuere
la influencia de los tracts, grande o pequeria, vendran
atener tanta fuerza en favor de Roma si nuestra Iglesia
los rechaza cuanta tendrian en favor de nuestra iglesia
st los aceptara’.

3. Como si todo esto no fuera bastante, vino el
asunto del obispado de Jerusalén. Se trataba aqui de
la iniciativa de Inglaterra y Prusia, de consagrar un
obispo anglicano que ejerciera en Jerusalén jurisdiccion
sobre anglicanos, luteranos y calvinistas, lo cual no
era sino un intento politico para reforzar la presencia
de Inglaterra en el Medio Oriente. Por supuesto esto
era un descarado liberalismo indiferentista en materia
religiosa. Quizd la Iglesia anglicana poseyera la
sucesion apostolica, lo mismo que los monofisitas;
pero actos como los que se estaban llevando a cabo
suscitaron en mi la gravisima sospecha, no de que
pronto dejaria de ser una Iglesia, sino de que, desde
el siglo X VI, habia dejado en absoluto de serlo... A
partir de 1841 yo estaba en milecho de muerte por lo
que atafie a mi pertenencia a la Iglesia anglicana,
aungque, por entonces, sélo gradualmente me percaté
de ello.38

Decide marchar definitivamente a Littlemore.
Alli habia comenzado a prepararse un lugar. Unas
sencillas edificaciones que habian servido de esta-
blos o almacenes, fueron acondicionadas. Se mudé
el 19 de abril de 1842. En los grandes hombres de
la Iglesia, siempre ha habido algiin lugar especial-
mente unido a su vida de fe, en los inicios; lugares
generalmente retirados y propicios para la ora-
cién, la penitencia, la contemplacién de Dios. San
Benito tuvo Subiacco, San Francisco San Damiano
y el Monte Alvernia, San Ignacio la gruta de Man-
resa...y Newman tuvo Littlemore. No es casual
que por el mismo tiempo, desde 1840, publique
La Iglesia de los Padres, serie de semblanzas histo-
rico-biogrificas, que salian en el British Magazine,
la primera de las cuales estuvo dedicada a San An-
tonio Abad, el gran padre eremita. Newman imita-
ba lo que leia en la vida de aquellos santos, y nu-
tria su espiritualidad en su teologia.

Newman explica en la Apologia:

Como yo babia hecho en Littlemore mi retiro, asi
se lo ofreci a otros... Aquellos hombres caminaban
ya derechos a Romayyome interpuse...por fidelidad
a mis compromisos clericales, por deber para con mi
obispo, por el interés que estaba obligado a tomarme
por ellosy por creer que obraban prematuramente o
movidos por excitacion. Sus amigos me rogaron que
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los calmara si podia. Algunos se vinieron a vivir
conmigo a Littlemore. Eran laicos o en el puesto de
laicos. A algunos los retuve durante algunos aios para
que no fueran recibidos en la Iglesia Catdlica.s®

Newman habia estado sélo tres meses, y tomé
como suyo el cuarto del extremo. Desde alli, como
una vicaria, atendia a la iglesia y a su gente. Conti-
nuaba predicando semanalmente en Santa Maria
de Oxford, y lo hizo por dieciocho meses més. Pe-
ro, efectivamente, su personalidad atrajo jovenes,
y él puso a su disposicion las habitaciones y la bi-
blioteca: de este modo se convirtié en realidad la
idea del “college”, como habian sido los “colle-
ges” medievales, asilo de estudiantes pobres en un
edificio pobre. La mayoria era graduados y sacer-
dotes, muchos tractarianos mal vistos en Oxford o
no aceptados por los obispos para ocupar cargo y
aun para ser ordenados. El primero de ellos fue
John Dalgairns, recién graduado de 24 aros, de
tendencias romanistas, cuya familia pensé en po-
nerlo bajo la custodia de Newman, cuyo tinico de-
seo era hacer reflorecer el anglicanismo. También
recibia a parrocos rurales que deseaban tomar
unos dias de retiro. El segundo residente fue Wi-
lliam Lockardt, descendiente de Sir Walter Scott,
recién graduado de 22 afios.

Lockardt escribiria 50 afos después: “Estuve
con él (Newman) como un afio. La vida era algo
asi como lo que leemos en las vidas de los Padres
del desierto, oracién, ayuno y estudio. Nos levan-
tibamos a media noche para rezar el oficio noc-
turno del Breviario Romano. Recuerdo que la in-
vocacion directa a los santos se omitia, y en su
lugar pediamos a Dios que el santo del dia rogara
por nosotros. Creo que pasibamos una hora en
oracién personal y por primera vez aprendi lo que
significa meditar. Ayunibamos cada dia hasta las
12 horas y en cuaresma y adviento hasta las cinco
de la tarde. Habia alguna mitigacién en domingos
y festividades... Newman nunca nos dejé que lo
tratiramos como superior sino que se ubicaba a si
mismo en el nivel del mas joven de nosotros. Re-
cuerdo que insistia en que no le llamdramos Mr.
Newman de acuerdo a la costumbre de Oxford
cuando se dirigia a fellows o tutores de los Colle-
ges, sino simplemente Newman. Creo que nunca
nos animamos a esto; lanzibamos el Mr. o nos di-
rigiamos a él sin nombrarlo... Ibamos a comulgar
a la Iglesia de la villa y a los servicios cada dia.
Nos confesibamos cada semana”.60

En la iglesia de Littlemore se celebraban los ofi-
cios matutinos y vespertinos, pero para el resto
acondicioné como oratorio uno de los antiguos es-
tablos, el dltimo de la hilera, junto a su celda. Cu-
brié la pared que daba a la calle con cortinados
rojos, sobre lo cuales colgé un crucifijo, y puso
dos candelabros. Newman hacia los trabajos de la
casa como el resto. Tomaba su turno como porte-
ro, leia durante las comidas y servia las mesas. Por
las tardes tocaba su violin. Respecto de los libros
dice en una carta:

Nuestra biblioteca aqui ha crecido tanto que no sé
c6mo nos arreglaremos con el lugar. Todas nuestras
camas han estado ocupadas por meses y pienso que
amos a dividir en dos los cuartos para admitir mads
pensionistas. Llegd el que seria su fiel amigo porafios,
Ambrose St.John, quien esperaba que Newman le
planificara el futuro, pero éste le contesto:

No es bueno dar consejo cuando quizds cree mds
dificultades, en vez de quitarlas... Tendrd usted que
tomar su decision por si mismo. Venga a Littlemore,
nos alegraremos con su compariiay, si la quietudy el
retiro lo ayudan, podra lograrlo.6!

Llegan también Stanton, Bowles, Walker, Knox,
Christie, todos ellos hacen con Newman su primer
retiro espiritual, guiados con un ejemplar com-
puesto por el padre jesuita Stone, sobre los Ejerci-
cios Espirituales de San Ignacio de Loyola. New-
man lee por este tiempo obras de San Alfonso
Maria de Ligorio, asombrindose de encontrar to-
das las supercherias que asignaban los protestantes
a la piedad catdlica.

Las dudas de Newman eran ya enormes. En
septiembre de 1843 renuncia por fin al cargo de
vicario en Santa Maria, desde cuyo piilpito habia
predicado durante quince afos. Predicé su ultimo
sermoén alli, y también en Littlemore. La capilla es-
taba llena con sillas afuera en el jardin cementerio.
Bloxam, Pusey, Copeland, Bowles y otros estaban
alli. Ciento cuarenta personas recibieron la comu-
ni6én y muchos lloraron, pues Newman predicé su
sermén niimero 604, titulado “La despedida de los
amigos”.

Amigos mios, —termina diciendo— si a alguno de
vosotros he ayudado alguna vez con mi enserianza,
mis escritos o misimpatia...amigos mios, recordadme
y orad por mi. 62

Después del sermén descendio, se sacé la cogu-
lla y la colgd. Los presentes supieron por ese gesto
que habia dejado de ensefar en la Iglesia de Ingla-
terra.

20 NEWMANIANA



Luego permaneci tranquilo en Littlemore...En el
intervalo entre los otoiios de 1843y 1845, me mantuve
en la comunion de laico con la Iglesia de Inglaterra,
asistiendo como de ordinario a sus actos de culto y
absteniéndome completamente del trato con catdlicos,
y desus lugares de culto,y de aquellos ritos y prdcticas
religiosas como la invocacién alos santos... Todo esto
lo haciayo por conviccién, pues nunca pude entender
c6mo puede nadie pertenecer ala vez a dos confesiones
religiosas.63

Comienza a escribir su ensayo sobre el desarro-
llo del dogma. Corrian rumores: “;Qué espera?”.
Viejos tractarianos y amigos que lo habian querido
sugerian que no estaba en sus cabales. Entre los ca-
t6licos también se rumoreaba que el fin estaba cer-
ca. Newman no sabia nada de todo esto. Escribia
su Ensayo en la biblioteca, de pie, como solia escri-
bir, sobre la mesa que hoy se nos muestra bajo su
retrato. Sus mismos compaifieros, a excepcion de
Dalgairns, no sabian qué escribia. Por ese entonces
la Universidad condena a Ward, quien se casa y
pasa a la Iglesia de Roma. Otros tractarianos son
impulsados a lo mismo. Sus compafieros comien-
zan a hacer planes en el mismo sentido eligiendo
distintos destinos, en plan ya de ir abandonando
Littlemore. El plan de Newman era ver acabado y
en prensa su Ensayo, y luego, por Navidad ser ad-
mitido a la Iglesia Catélica. Dalgairns se movié

Padre Doménico Barberi

mads rapido. En septiembre dejé el College y se fue
a Aston, donde estaba el Padre pasionista Doméni-
co Barberi, y fue admitido en la Iglesia de Roma.
Dos dias después volvié a Littlemore. Necesitaba el
permiso de Newman para que el padre Barberi pa-
rara alli; de camino a Bélgica. Newman estuvo en-
cantado y sorprendié a Dalgairns cuando le dijo
que él también pediria ser admitido en la Iglesia
Catdlica.

El 3 de octubre renuncié a su cargo de fellow del
Oriel College que habia desempefiado durante 23
afios, y empez6 a redactar unas treinta cartas a fa-
miliares y amigos, que enviaria una vez dado el pa-
so. He aqui una:

Mi querida Sra. Bowden (viuda de su gran amigo
John Bowden que habia muerto, luego conversa al
catolicismo): estoy esperando al P.Dominic, el pasionista
en su viaje desde Aston en Staffordshire a Bélgica, donde
tiene que asistir al Capitulo de su Orden. El, Dios
mediante, me admitird mariana o el viernes, en el que
creo es el inico rebaiio de Cristo. Dos mads de nuestra
comunidad, Bowlesy Stanton, seran recibidos conmigo.
Christie, que ha estado aquitodas las vacaciones, estd
yendo hoy a un sacerdote de Londres. 64

El 8 de octubre el padre Barberi llegé a Littlemo-
re a las 10.30 de la noche, en medio de un diluvio.
Entré en la biblioteca y comenzé a secar sus ropas.
En ese momento entré6 Newman y se arrodill6. Hi-
zo su confesién general de toda su vida. Volvié a
sus habitaciones extenuado. Pero a las 5.30 de la
maifana del dia 9 estaba escribiendo nuevas cartas,
en especial una a su hermana Jemima. Por la tarde,
junto a Stanton y Bowles fue recibido en la Iglesia
Catélica. El padre Barberi celebré Misa en la pe-
queiia capilla oratorio. No habia altar, y trajeron el
escritorio del cuarto de Newman, el que habia usa-
do para escribir su Ensayo inconcluso. Todavia esta
alli, y el que esto escribe tuvo por gracia de Dios la
oportunidad de celebrar Misa sobre él. Newman
recibi6 en esa Misa su Primera Comunién catélica.
El college permanecié cerrado mientras estuvo el
padre Barberi. En las oraciones de la tarde se su-
planté el latin con la pronunciacién de Oxford por
la italiana romana, y se canté por primera vez la
antifona de la Santisima Virgen.
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El “paso” habia sido dado. Aqui cabria tener
en cuenta el encuentro de Newman con aquel gran

sacerdote que fue el padre Doménico Barberi, bea-

tificado por el Papa Pablo VI en 1973. La provi-
dencia habia llevado hasta Newman la presencia
de aquel santo, que como su fundador, San Pablo
de la Cruz, habia tenido afios antes la visién de
que seria enviado a Inglaterra para una gran obra
de conversion. No cabe duda de la honda impre-
sién que causé en Newman su figura sacerdotal.

Newman vivié en Littlemore hasta el 22 de fe-
brero de 1846. La ida de Littlemore fue muy dura
para Newman. Dice en cartas del momento:

Me doy cada vez mds cuenta de que dejamos
Littlemore y de que es como ir al mar abierto...no
senti nada al dejar Oxford o Santa Maria, pero me
afecta profundamente dejar Littlemore... Ha sido mads
que costoso parami. Tuve que arrancarme a mimismo
delsitio, y no pude evitar besar mi camay la chimenea
y otros rincones... He sido muy feliz alli, a pesar de
encontrarme en una situacion de espera. Alli me ha
sido sentalado mi camino y he recibido la respuesta a
mis oraciones.b5

Sacerdote catdlico y oratoriano

Luego de su conversion, los lugares de residen-
cia de su vida catélica serin cuatro: Old Oscott,
rebautizada a su vuelta de Roma como Maryvale,
residencia catélica que le fue ofrecida por Nicolas
Wiseman; Roma, adonde se dirige para su prepa-
racién a la ordenacién sacerdotal catdlica; y defi-
nitivamente Birmingham, donde fundara el Orato-
rio inglés, en el que vivira hasta el fin de sus dias.

Nicolas Wiseman, también futuro cardenal, era
por entonces obispo coadjutor del vicario apostdli-
co del distrito central de Inglaterra y Gales y presi-
dente del College catdlico de Oscott. Estaba exul-
tante con las conversiones, pues trabajaba desde
hacia afios en la conversion de Inglaterra, meta de
muchos catélicos y esperanza siempre viva de la
Santa Sede. Un articulo suyo habia abierto los ojos
de Newman cuando estudiaba la cuestién monofi-
sita, al encontrar aquella frase de San Agustin. Lo
cierto es que, cuando Newman fue a verlo a fines
de 1845 para recibir la Confirmacién, Wiseman le
convenci6 de prepararse a recibir el orden sagrado
catélico, pues no estaba todavia en la perspectiva
del converso ser sacerdote catdlico. Le ofrecié a él
y a su grupo el edificio llamado Old Oscott, en las
afueras de Birmingham.

En cierto sentido la vida de Newman cambi6
muy poco. No tuvo que alterar su doctrina sobre
la Iglesia, y hacia tiempo que creia en la presencia
real de Cristo en la eucaristia. Si afiadi6 la doctri-
na de la transustanciacién, del purgatorio, las in-
dulgencias y la invocacién a los santos. La devo-
cién a Nuestra Sefiora ya la tenia, habiendo
predicado sermones inolvidables desde el comien-
zo de su sacerdocio anglicano. En cuanto a la ora-
cién, anadié practicas catdlicas como el rosario y
las visitas al santisimo sacramento, pero se atuvo a
las férmulas de su juventud.

Newman recibe en Oscott la tonsura y las 6rde-
nes menores. Wiseman le propone ir a Roma para
estudiar mds la teologia catélica y ser ordenado
sacerdote, pero al mismo tiempo se le ve en la ca-
pilla de Oscott recibiendo catecismo y haciendo
cola junto a adolescentes para confesarse. La hu-
mildad fue quizis la virtud mds evidente en él, co-
mo no podia ser de otra manera en quien buscé
siempre la verdad con olvido de si. En septiembre
de 1846, acompaiiado del fiel amigo Ambrose St
John, parti6é para Roma. La amistad de St John se-
ria en la vida catdlica de Newman, lo que Froude
habia sido en la anglicana.

Se instalaron, él y St John en el colegio de Pro-
paganda fide para estudiar teologia. Le conmueve
la grandeza de lo catélico. Asiste en San Pedro a
una Misa celebrada por el Papa en el Altar de la
Confesién. Valora la maravilla de la Ciudad Eter-
na a la luz de la fe plena. Pero advierte también el
lado oscuro: la ausencia de un pensamiento filoso-
fico real en las facultades de teologia de Roma, y
una ensefianza inalterable.

Asiste a las clases de la Universidad Gregoriana.
El nivel era modesto, pues los alumnos se limita-
ban a estudiar manuales deficientes, ignorando ca-
si a San Agustin e incluso a Santo Tomds. Tampo-
co habia recurso a los Padres. El teélogo mas
destacado era Giovanni Perrone, jesuita, quien ha-
bia citado en sus clases algunos textos del New-
man anglicano, no siempre para aprobarlos. New-
man apreciaba el tratado sobre razén y fe que
Perrone habia publicado. La preocupacién de
Newman era la aceptacién de su Eusayo sobre el
desenvolvimiento de la doctrina cristiana. New-
man prepard un resumen en latin de sus tesis teo-
légicas. Perrone le hizo pocas observaciones. Aho-
ra podia seguir tranquilo desarrollando su
pensamiento en el seno de la Iglesia catélica.

Pero a pesar de lo importante de sus tesis teolé-
gicas, su mayor preocupacion de entonces era clari-
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ficar su vocacién, o mejor dicho, encauzarla, tanto
él como el pequeiio grupo de conversos que le
acompanaba. Tenian que encontrar el camino, el
lugar, el modo, de servir a Dios en la Iglesia de Ro-
ma. Reflexioné sobre su entrada en diversas 6rde-
nes religiosas. Queda asi comprometido en una
nueva bisqueda espiritual. En verdad comienza a
vivir situaciones de vocacién juvenil, pero a los 46
aios. Estd en su juventud catdlica, no respecto de la
fe catélica, ya madurada por tantos afios de ora-
cion, trabajo intelectual y pastoral, sino en cuanto a
su lugar y a su actuacién como sacerdote catoélico.

Para comprender la decisién que Newman va a to-
mar es necesario recordar algunas ideas que ya esta-
banen él, y que, como todo lo suyo, no serdn destrui-
dassino “desarrolladas”, para usar sumismo lengua-
je. No os desprendais de las cualidades que Dios os
ha entregado, sino perfeccionadlas para su servicio,
dird mas adelante.66

En primer lugar, ya vimos el aprecio que desde sus
estudios de la patristica, habia comenzado a tener por
la vida mondstica, hasta pensar si n0 se podria fundar,
en toda sencillez y sinceridad sobrenatural, una
sociedad semejante si los tiempos fueran mal.67

Junto con Froude, en los inicios del Movimien-
to de Oxford, imaginaban agrupaciones de presbi-

John Henry Newman y
Ambrose St John en
Roma (por Maria
Giberne, 1846-1847)

teros célibes que ejercieran su labor en las grandes
ciudades, y ésta era precisamente la idea que tenia
de un College, al estilo del siglo XIV, con fellows
célibes dedicados a la oracién, la predicacion, la
defensa de la Iglesia, el culto y el estudio de las
ciencias y las artes. De hecho, vimos c6mo adqui-
rié un terreno en Littlemore con este propdsito, y
cémo, cuando lo exigié la situacién, dejé Oxford
por Littlemore, llevando alli una vida de retiro
orante y estudio, en cuyo ambiente decidié su con-
version. Todo esto podria hacer pensar que, ya ca-
télico, Newman se habria orientado a la vida mo-
nacal, terminando benedictino. Su tendencia a la
no-mundanidad, que tenia desde su adolescencia,
apoyaria esta posibilidad.

Pero, como bien dice el padre Morales en su
biografia, “Newman era hogarefio, y a pesar de su
no-mundanidad necesitaba un contacto con el
mundo que la vida mondstica no podia proporcio-
narle”.68 Lo cual nos confirma en la éptica que he-
mos elegido para hablar de él como aproximacién
a su vida: su “hogar” dentro del catolicismo no es-
taba en un monasterio. Tampoco estaba en la
Compaiiia de Jesis, que era la orden religiosa de
mayor prestigio, ni en los dominicos (St John pare-
cia inclinarse por los jesuitas y Dalgairns por los
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dominicos). Newman buscaba lo que mds se ase-
mejara con lo que él era y tenia en su mente: un
fellow de Oxford y un gentleman inglés.

Habia escuchado, o mas bien leido, en 1839, un
articulo de Wiseman para el Dublin Review, en el
que éste hacia la recension de los Remains de Hu-
rrel Froude, donde se hablaba de aquellos grupos
de sacerdotes en orden al apostolado en Inglaterra,
idea que como vimos compartia con Newman.
Wiseman decia: “Una comunidad de sacerdotes
que hagan vida comin segiin una benigna pero
permanente regla y que extiendan su trabajo a to-
do el pais nos parece el medio mis eficaz para di-
fundir nuestra santa religién... La institucién que
mejor encarna todas nuestras ideas en este asunto
es el Oratorio de San Felipe Neri”.6? Esta fue la
primera vez que Newman se enterd del santo ita-
liano y de su obra, pero se ve que nunca lo separ6é
de su mente. Siete afios después le vemos en Roma
a punto de ser ordenado, y volvié al mismo pensa-
miento.

El Dr.Wiseman tenia razon al decir que debiamos
ser oratorianos. Lo que hemos visto en Paris nos ha
desanimado con respecto a los paiiles. Los jesuitas
parecen estar fuera de lugar en todas partes. Tampoco
oimos gran cosa de los dominicos. Se diria que este
tiempo pide una secularidad externa con un
compromiso interno de moderado ascetismo; y esto
es precisamente lo propio del Oratorio.”

San Felipe Neri no habia fundado una nueva
orden religiosa en el siglo XVI, sino un grupo de
sacerdotes seculares que vivian en comun sin emi-
tir votos y con el tinico vinculo de la caridad fra-
terna. Cada casa del oratorio vivia independiente-
mente su vida, en la que los sacerdotes
desarrollaban su actividad basada en los sacra-
mentos, la prédica sencilla y el ejercicio de las
obras de caridad. El Oratorio comenz6 siendo la
reunién que tenia el Santo con su discipulos, en
torno a la lectura, oracién y conversacién espiri-
tual, en su habitacién de Roma, y terminé siendo
el lugar y luego el nombre de la Congregacién, que
exigida por el Papa, se avino a fundar. Renové la
vida del clero secular de entonces y la del pueblo
fiel. Entablé amistad con los grandes escritores,
cientificos y artistas de la época. Amigo dilecto del
gran musico Palestrina, el primer polifonista de la
musica religiosa, incluyé en la vida del oratorio la
dedicacién a este arte, como actividad necesaria a
la piedad y devocién cristiana. También en esto
iltimo Newman encontré un parecido consigo
mismo: su violin y el canto en las celebraciones,

que ensefiara con esmero en Oxford y Littlemore,
tenian su continuidad catdlica. San Felipe tenia,
ademds, como distintivo de cardcter, una afabili-
dad y alegria que ganaba a todos, incluso por las
dotes de un gran humor, y fue llamado “el apéstol
de Roma”. Newman le cobré gran afecto desde
que le conoci6.

Los oratorianos podian ser, en efecto, lo apro-
piado para los nuevos conversos, un camino inter-
medio entre los jesuitas o la vida religiosa, y el cle-
ro secular. Su estilo era el de ser sujetos libres, que
tenian pocas normas y vivian en comunidad me-
diante el buen trato, el conocimiento propio y el
de los demds, bajo la tutela de un superior, que se
elige entre ellos. Esto, de hecho y en esencia, ya lo
habian vivido Newman y sus compaiieros en Lit-
tlemore y en Old Oscott, y tenia como antecedente
mas lejano la misma vida como fellows en el Oriel.
La continuidad quedaba garantizada. Newman se-
guia fiel a sus siete notas de un desarrollo auténti-
co, que habia escrito uno o dos afios antes.

Dice en una de sus primeras cartas a los orato-
rianos ya instalados en Birmingham:

Aboradiré en una palabra lo que es lamads cercana
aproximacion de hecho a una Congregacion del
Oratorio que conozco,y es uno de los Colleges en las
Universidades anglicanas. Tomad un College tal,
destruid la rectoria, aniquilad mujer e hijos, y colocadlo
en el cuerpo de fellows, cambiad la religién de
protestante en catélica, y dad al rector y a los fellows
trabajo misionero y pastoral, y tendréis una
Congregacion de San Felipe delante de vuestros
0jOs...un oratoriano tiene sus propios cuartos, y sus
propios muebles...no formauna celda sino un ‘nido’.
Tiene sus cosas alrededor, sus libros y pequeiias
posesiones. En una palabra, tiene lo que el inglés
expresa con la caracteristica palabra ‘comfort’. Y esta
caracteristica de las habitaciones privadas del
oratoriano 1o es sino la muestra de cada parte de un
establecimiento oratoriano...”!

Por supuesto no hay que interpretar este ‘comfort’
en el sentido mundano o en la bisqueda de la como-
didad moderna, sino en contraste con la celda del mon-
je o del religioso, y en correspondencia con las nece-
sidades de la vocacién a la que Newman se sentia lla-
mado. Se trataba de la comodidad basica, llena de sen-
cillez, apartada de la ostentacién, asi como buscaba
apartarse en lo intelectual de la erudicién pedante y
en la vida espiritual de aparentar virtud. La figura de
San Felipe era sin duda el modelo que tenia a la vista.
Por supuesto, debia adaptar en alguna medida las re-
glasalambiente propio de Inglaterra, y asi se lo acon-
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sej6 en mismo Papa Pio IX, que aprobari los nuevos
estatutos.

Newman y St John fueron ordenados sacerdotes
el 30 de mayo de 1846 en la capilla del Colegio de
Propaganda Fide, por su rector el Cardenal Fran-
soni. El 3 de junio Newman celebré su primera
Misa y el 8 lo hace en la habitaciéon de San Igna-
cio, en el Gesi. Luego se retinen Newman y sus
seis compaferos: Ambrose St John, John Dal-
gairns, William Penny, Richard Stanton, Frederick
Bowles y Robert Coffin, todos conversos entre
1844 y 1845. Los futuros oratorianos se retinen en
Santa Croce, para prepararse en lo propio de su
nueva vida. El mismo Papa los visita en agosto. En
diciembre Newman estd de vuelta en Inglaterra.

Fue nombrado primer superior del Oratorio in-
glés, que debia estar en Birmingham, donde Wise-
man era Vicario Apostélico. La comunidad se ins-
talé en la casa de Old Oscott, que fue rebautizada
con el nombre “Maryvale” (Valle de Maria), el 1
de febrero de 1848, vigilia de la fiesta de la purifi-
cacién, que era (para seguir con la continuidad) la
fiesta del colegio de Oriel de Oxford, llamado co-
legio de Santa Maria, al igual que la iglesia que le
estaba adjunta, y que era la capilla de la Universi-
dad donde Newman habia sido vicario tantos

] €l Oratorio

anos. En 1849 se mudaron a la calle Alcester, en
medio de Birmingham, donde establecieron el ora-
torio y una iglesia, con parroquia y escuela. Mas
tarde cambiarian nuevamente de sitio, pero siem-
pre en Birmingham. Newman habia encontrado fi-
nalmente el “hogar” donde vivira el resto de su vi-
da, su ‘nido’ definitivo en el gran hogar de la
Iglesia catolica.

Cuando Newman intenté la vida comunitaria
en Littlemore en sus iltimos afios de anglicano,
incluyé muchas mas practicas penitenciales que en
la observancia oratoriana. En su primera Carta
Capitular de 1848, dice que San Felipe preferia la
oracion, la predicacion y los sacramentos, a los
ayunos, vigilias, silencio y salmodia.”

Como oratoriano deseaba vivir una vida comu-
nitaria modelada en aquella de un College de Ox-
ford. Como el Oratoriano no tiene “votos” y po-
see muy pocas reglas, debe hallarse necesariamente
algiin lazo comin. Este s6lo puede ser la “cari-
dad”. Que encontrard su mejor expresién en un
refinamiento humano y un tacto tal como el que se
obtiene entre hombres educados. Pero sin erudi-
cién pedante. Dice en la Apologia:

Vivi con mis alumnos privados, es mas, con algunos
demis alumnos priblicos, y con los fellows mas jévenes
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de mi Colegio, sin férmulas ni distancias, en pie de
igualdad.”

Y agrega en su diario que cultivé con tales jévenes

relaciones casi de igualdad, desterrando, tanto como
se podia, la manera rigorista de moda entonces entre
los tutores, y buscando su sociedad en ejercicios al
aire libre, por las tardes, y en vacaciones. 7

Mantuvo este ideal de maneras inglesas caballerescas
en el Oratorio. Asi dice:

No se sigue que, porque el refinamiento no tenga
valor sin la santidad, sea innecesario e intitil con ella.
Debe resaltar y recomendar la santidad interior, asi
como el don dela elocuencia hace resaltar el argumento
Iogico...yasiel don delas maneras puede ser necesario
para ganar...aunque la excelencia cristiana es
distraidamente mas refinada, mas atractiva, aun asi
por varias circunstancias...puede no ser posible... Y
si esto puede ser verdad aun de los santos, muchos
mas lo serd de una multitud de hombres buenos que
no son santos, en quienes por enfermedades de toda
clase, por temperamento natural, por los malos habitos
de la infancia...el manso, amoroso y considerado
Espiritu de Cristo no fluye del corazon a los ojos y a
la lengua'y a los otros instrumentos de comunicacion
externa...”>

Del efecto de esta cualidad de la caballerosidad
habla en otra de sus Cartas Capitulares:

Existeunatendencia mayor alos malos entendidos,
celos, irritacion, resentimiento y contienda, cuando
lamenteno hasido cultivada o lo que se llama ampliada
(enlarged), que donde los libros y las relaciones de
sociedad vy el conocimiento del mundo han servido
paraponerlas cosas en su verdadera luz, para guardar
la mente de la exageracion, hacerla paciente de las
diferencias, y darle autodominio entre diferencias de
opiniony conducta. No quiero decir que esas virtudes
que he mencionado son necesariamente cristianas,
sino que son cristianas en un cristiano. Cuando una
mente cristiana las toma dentro suyo dejan de ser
seculares, son santificadas por su posesor y llegan a
ser los instrumentos del bien espiritual.76

Acerca de la vida célibe, en su época catdlica, ade-
mas de los sermones admirables sobre la Virgen San-
tisima, tenemos el discurso sobre la Virginidad de
1854, con ocasidn de la profesién religiosa de la hija
de uno de sus mas grandes amigos, Bowden: Alli di-
ce acerca de ese celibato que no estd basado en el
Evangelio, que es un estado de vida...melancélico por
sus desolaciones no correspondidas...poco simpatico
porelorgulloy laautoestima sobre la que esta basado.
Estano es lavirginidad del Evangelio... Lavirginidad
de un alma cristiana es un matrimonio con

Cristo...nuestro para amar, nuestro para consultar,
nuestro para contemplar. Tan enteramente nuestro
que es como si El no pensara en nada sino en cadauno
de nosotros personalmente...Y esto es estar casado
con Jesiis...,es ser Suyo, mientras El es nuestro.. .hasta
ese Dia que nos retina..., las virgenes prudentes
llevando sus lamparas..., y El nos lleve al banquete
eterno, donde estard la madre de Jestis, con las jarras
de vino celestial...77

El Oratorio recién fundado se vio enriquecido
con nuevos miembros, un grupo de conversos lide-
rados por Frederick William Faber, seguidor de
Newman desde los afios 30, y convertido también
en el 45, pero con una evolucién diferente, nunca
del todo desprovista del evangelismo emocional del
que provenia. Muy familiarizado desde antes de la
conversion con el ambiente catélico francés e italia-
no, ya oratoriano representd una linea de extrava-
gante italianismo. El y sus seguidores devinieron en
una postura mds bien ultramontana acerca del pa-
pado, creyendo ser mejores seguidores de San Feli-
pe que Newman, que fiel al santo italiano y al espi-
ritu y regla del oratorio, sin embargo mantenia la
postura inglesa y moderada, que era la que conve-
nia, por otra parte, al momento. Hubo malentendi-
dos sobre la regla que Newman habia llevado a In-
glaterra, y el grupo no quiso aceptar las
advertencias del fundador y superior. En 1848, el
mismo afo de la fundacién del oratorio de Bir-
mingham, habia fundado un segundo oratorio en
Londres, que puso bajo la responsabilidad de Fa-
ber, de modo que la desavenencias terminaron por
producir la ruptura de ambas casas en 1855. New-
man tuvo que hacer obligadamente un viaje a Ro-
ma para aclarar el conflicto y logré que se indepen-
dizara al oratorio londinense. Como todo fundador
tuvo que sufrir estas divisiones entre los suyos.

Sus sermones en el ambito del Oratorio de Bir-
mingham, fiel a su docilidad, aparecen segiin mo-
delos catélicos. No son tan tipicos como los de la
época anglicana, pero estdn llenos de elocuencia.
Publicé un volumen bajo el titulo Discourses to
Mixed Congregations (Discursos de misién a
asambleas interconfesionales), donde mueve a la
conversion de los anglicanos al catolicismo o bien
a una vida mds consecuente con su fe a los catdli-
cos. El lenguaje es severo e insiste por este tiempo
en presentar al anglicanismo y al catolicismo como
religiones distintas. Entre sus temas, ademds de los
relacionados con la naturaleza y la gracia, estin
los bellos sermones sobre los sufrimientos morales
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del Sefior en su pasién. La publicacién fue dedica-
da a Wiseman.

El nuevo auditorio de Newman era el corres-
pondiente a la ciudad de Birmingham, notoria-
mente diferente de aquel, no sélo por ser catélico,
sino por el nivel social, cultural y econémico. Jun-
to con Manchester, Leeds y Sheffield, Birmingham
era uno de los centros industriales agigantados por
la revolucion técnica del siglo XIX, lleno de hor-
nos y chimeneas humeantes, antecesoras de nues-
tras urbes con su ‘smog’. Crecia rapidisimo, y nue-
vos barrios aparecian constantemente. Hacia
mitad de siglo vivian alli unas 250.000 personas,
la mayoria obreros de las fibricas. No era el angli-
canismo, sino el protestantismo de los non-confor-
mists, el que abundaba. Los catélicos eran, por su-
puesto, minoria.

Venimos en nombre de Dios, predicé Newman en
laapertura del Oratorio. Pedinios sélo que se nos oiga,
que juzguéis por vosotros mismos si hablamos o no
las palabras de Dios. Esto no es pedir demasiado,
aunque es bastante mds de lo que la mayoria de los
hombres suele conceder, porque no se atreve a
escucharnos y se muestra impaciente a causa de
prejuicios o por temor a conseguir certezasy
convicciones... No solicitamos vuestra confianza
porque atin no nos conocéis. No pedinos que aceptéis
sin mds nuestras palabras. Os invitamos simplemente
a considerar, primero, que tenéis almas que salvar, y,
en segundo término, a juzgar por vosotros nismossi,
de haber revelado Dios unareligion pararedimirnos,
esareligion puede ser otra que la fe que os predicamos.”®

El padre Newman comenzé a trabajar en la vi-
fia como en los mejores tiempos de Oxford, pero
le dice en una carta a su amigo Wilberforce, que se
convertiria pocos afios después:

Es terrible comenzar una vida tan nuevaal final de
mis dias jComo querria tener ahora la energia que
habia en mi cuando inicié los Tractos de Oxford!

Esta costumbre de verse achacoso, aunque a ve-
ces lo estaba, se acentuaba en él, creyendo de veras
que estaba en sus tltimos dias, cuando en el plan
de Dios s6lo andaba por la mitad del camino. Sin
duda el esfuerzo de su trayecto hacia la fe catélica
le habia hecho vivir demasiado intensamente sus
primeros afios de madurez. A los sesenta y cinco
creerd morirse y escribird el célebre poema The
Dream of Gerontius (El suefio de un anciano), ma-
ravilla de meditacién sobre las postrimerias, en el
drama de un agonizante que finalmente despierta
a la eternidad. Aun viviria veinticinco afios mas, y
nunca inactivo.

Después de algunos meses en Birmingham, es-
cribiendo a Maria Giberne, (conversa del evange-
lismo al catolicismo y luego monja de la Visitacion
en 1863), le dice:

Tenemos una capilla aceptable que admite
seiscientas personas cuando se llena del todo, como
suele ocurrir los domingos. En la pasada noche hubo
gente que vino una hora antes y muchos no pudieron
entrar. Damos conferencias, muy frecuentadas, los
lunes y jueves, y confesamos diariamente, mananay
tarde, a todas las horas...Esperamos iniciar pronto
una escuela de dia.”

Nuevos oratorianos ingresan como novicios, en-
tre los que se hallan dos hijos de su entrafable
amigo tractariano John Bowden, muerto en el an-
glicanismo en 1844, cuya esposa también se hizo
catdlica, y una de sus hijas, catdlica y monja de la
Visitacion como Giberne. Hubo muchos conversos
en el primer afo del Oratorio, y serian muchos

-

mas.

Obras y fracasos

Newman viviria equidistante entre liberales y ul-
tramontanos, antidogmaticos e hiperdogmaticistas,
sufriendo los malentendidos que estas situaciones
causan en hombres como él. Muchos conversos del
anglicanismo, como Ward, entraron en el ultra-
montanismo, y el mismo Manning, luego Cardenal
sucesor de Wiseman en la sede de Westminster, es-
taria inclinado hacia alli, con la consiguiente sospe-
cha de liberal que recayé sobre Newman.

En 1850 pronunci6 en el oratorio de Londres una
serie de conferencias que se publicaron bajo el titulo
Ciertas dificultades que sienten los anglicanos para
someterse a la Iglesia catélica (o que perciben los an-
glicanos en la doctrina catélica,como después se mo-
dificé). El argumento era que queria llevar al Movi-
miento de Oxford a su legitima consecuencia, y reno-
var su pensamiento antierastiano, fundado en la re-
valorizacién del principio eclesial de la sucesiénapos-
télica. Con ironia dice en la quinta conferencia que
aunque el Movimiento se habia edificado sobre la su-
mision a las autoridades de la Iglesia, casi todos los
obispos se sirvieron de buena gana del poder que les
conferia el movimiento contra el mismo movimiento.
Usaron intrépidamente sus armas apostdlicas contra
la tendencia apostolica.80

En las dltimas conferencias traté las dificultades
que presentaba el lado catdlico. Las dedicé a su
nuevo obispo en Birmingham, William Ullathorne,
vicario del distrito central dejado por Wiseman, y
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que seria su obispo hasta 1889, un afio antes de su
muerte. Ullathorne encarnaba el catolicismo fiel de

los tltimos tres siglos en el Yorkshire, gran pastor

distanciado de todo extremismo, que hubo de em-
pezar su vida religiosa como postulante benedicti-
no, designado vicario general en Australia, autor
de obras espirituales y promotor de la devocién al
Rosario que habia sido olvidada, iba a ser uno de
los obispos mis influyentes del catolicismo inglés
del siglo XIX. De él dice Newman en 1864:

Siyo quisieramencionar aun inglés recto sefialaria
al obispo que para nuestra gran suerte ha presidido
la diécesis durante tantos anos.8!

En 1850 también llega el anuncio de la restaura-
ci6n de la Jerarquia catélica en Inglaterra. Wiseman
fue nombrado Arzobispo de Westminster por Pio IX
y creado Cardenal. Se erigieron catorce didcesis con
obispos residenciales. Acababa después de trescien-
tosarios el régimen misional a través de Vicarios apos-
tolicos con rango episcopal. Newman impulsé que se
dieran en varias ciudades conferencias “a cargo de
laicos” (toda una novedad en el catolicismo de enton-
ces), cosa que Wiseman aprobd. Newman mismo da
un ciclo de conferencias en el Corn Exchange de
Birmingham, no para demostrar el origen divino del
Catolicismo, sino remover algunos obstdculos morales
e intelectuales que impiden a los protestantes
reconocerlo; porque no cabe esperar que los
protestantes hagan justicia a una religion a cuyos
miembros odian y ridiculizan.82 Después escribiria:

En mis conferencias sobre el catolicismo en
Inglaterra me opongo no a la Iglesia anglicana, sino
al protestantismo nacional'y a los anglicanos sélo en
la medida en que pertenecen a éste.83

Hace un uso magistral de la ironia, el humor y la
satira, convirtiendo esta obra, segiin el mismo New-
man, en la mejor escrita por él. Se publicé bajo el ti-
tulo Conferencias sobre la situacién actual de los ca-
télicos en Inglaterra. Concluyen con palabras dirigi-
dasal laicado, que no podemos omitir: Vuestra fuerza
radica en Dios y en vuestra conciencia; por
consiguiente, no estd en vuestro niimero. No estd en
vuestro niimero como tampoco en la intriga, los
cdlculos o la sabiduria mundana... Lo que echo de
menos enlos catélicos es el don desacar alaluzlo que
es su religion... Quiero un laicado no arrogante, no
precipitado en el hablar, no aficionado a las discusiones,
sino hombres que conozcan su religion, que penetren
en ella, que sepan el terreno que pisan, que sepan lo
que sostienen y lo que no, que conozcan tan bien su
credo que puedan dar razon de él, que sepan bastante
historia para poder defenderlo. Quiero un laicado

inteligente y bien instruido... Deseo que ampliéis
viestros conocimientos, que cultivéis vuestra razon,
que echéis una mirada profunda a la relacion entre
verdad y verdad, que aprendais a ver las cosas como
son, que comprenddis cémo la fe y la razon se
compaginan entre si, cudles con las basesy principios
del catolicismo y dénde estriban las principales
incoherenciasyabsurdos de lateoria protestante. No
tengo ningtin miedo de que os volvdis peores catélicos
por familiarizaros con estos temas, siempre que cultivéis
un vivo sentido de Dios y tengdis bien presente que
vuestras almas han de ser juzgadas vy salvadas. En
todos los tiempos los laicos han dado la medida del
espiritu catolico: hace tres siglos salvaron a la Iglesia
en Irlanday traicionaron a la Iglesia en Inglaterra.8

Pensamientos como estos muestran desde cudn-
do Newman aparece como un verdadero precursor
del rol que la Iglesia le asignaria mas plenamente al
laicado en el siglo XX, a partir de Pio XI y con el
Concilio Vaticaro II. En aquel momento una de las
debilidades de la Iglesia era su clericalizacién. Ve-
remos dos oportunidades mds en las que Newman
podré decir una palabra autorizada al respecto.

En el mismo afio 1850 tendra el gozo de recibir
el grado de doctor en Sagrada Teologia conferido
por Pio IX, que Wiseman ha urgido en su estadia
en Roma con motivo de la restauracién de la Je-
rarquia, y hasta se habla de que quieren hacer
obispo a Newman.

En 1852 ocurren cosas muy importantes para
Newman. Es invitado al primer Sinodo de la pro-
vincia eclesidstica de Westminster como teélogo,
donde pronuncia el famoso sermén The second
spring (La segunda primavera), poética expresion
del renacer de la Iglesia catélica, que emocioné
hasta las lagrimas al auditorio. En segundo lugar,
inaugura la nueva sede del Oratorio en el barrio
de Edgbaston, donde esta hasta hoy. En tercer lu-
gar, las Conferencias sobre la situacion actual de
los catdlicos las habia publicado dedicadas a Paul
Cullen, arzobispo de Armagh, primado de Irlanda,
precisamente porque semanas antes le habia ofre-
cido, en nombre de todos los obispos irlandeses,
promover una Universidad catélica en Dublin, co-
mo alternativa a los “Colegios de la Reina™ que el
primer ministro Peel habia creado en Irlanda. Asi-
mismo querian los estudios superiores para los ca-
tolicos al estilo de la reciente fundacién en Bélgica
de la Universidad de Lovaina. Para Newman signi-
ficaba una oportunidad de volcar su experiencia
oxoniense y lograr el encuentro de clérigos con lai-
cos a nivel académico. Con el permiso papal de
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ausentarse del Oratorio de Birmingham de vez en
cuando acepté, y comenzé la ardua tarea con una
serie de discursos sobre la educacién universitaria
pronunciados en Dublin en 1852. Fueron publica-
dos primero como Discursos sobre la naturaleza y
objetivo de la educacion universitaria, y luego
constituyeron la primera parte de Idea de una uni-
versidad. Se trataba de defender la presencia de la
teologia como ciencia en la Universidad, en rela-
cion a las demds ciencias, ya que una Universidad
es el lugar donde se ensefia e investiga el saber uni-
versal, del cual no puede quedar ausente la ciencia
sobre Dios, la revelacion, la vida religiosa del
hombre.

Newman inauguré la universidad en noviembre
de 1853. Lleg6 a tener facultades de teologia, filo-
sofia y letras, ciencias y medicina. Consideré nece-
sario tener profesores laicos, excepto en materias
como la teologia; de sus 32 profesores, sélo cinco
eran sacerdotes. Quiso una comisién de laicos pa-
ra supervisar la economia, pero no se le permitié.
Tuvo dificultades cuando nombré jévenes irlande-
ses brillantes como profesores y distinguidos con-
versos ingleses en letras cldsicas. Organizé grupos
de alumnos para discutir temas de actualidad,
mandé construir una sala de billar, consiguié un
campo de cricket, y para la atencién religiosa
construy la iglesia, y por supuesto las residencias
de estudiantes. Pero el arzobispo Cullen desconfia-
ba de Newman, ademas de algunos obispos que se
oponian a él por ser inglés. Cullen desbaraté en
Roma el nombramiento de obispo para Newman,
anunciado piiblicamente, y del que nunca mas se
hablé. Ese rango le hubiese facilitado la relacién
con la jerarquia irlandesa. Nunca pudo lograr que
hubiera estudiantes ingleses y norteamericanos.
Cullen no le respondia a muchos requerimientos y
tomaba decisiones sin consultarle. Cuando final-
mente vio que todo iba a ser un asunto irlandés y
clerical, y teniendo en cuenta la necesidad de su
presencia permanente en el Oratorio, que era su
primer deber, renuncié en 1858. Los obispos le so-
licitaron que se quedara un afio mds como Rector
no residente y aceptd. Finalmente, a pesar de los
esfuerzos, la universidad no fue reconocida oficial-
mente, y como los obispos no querian que fuese
auténoma, sobrevivié hasta 1882.

En 1857 publica el volumen de Sermones
predicados en ocasiones diversas, la mayoria en la
iglesia universitaria de Dublin. Habia que poner

remedio a las desastrosas deficiencias que obstacu-
lizaban la causa de la Iglesia, la primera de todas
la baja calidad de la ensefianza catélica en el mun-
do inglés. En 1859 funda la escuela del Oratorio,
el tercer proyecto educativo después de la Tutoria
del Oriel College de Oxford (1826-1832) y la Uni-
versidad de Irlanda(1851-1858). Tuvo gran éxito
y su ejemplo y competencia elevé el nivel de las
demas escuelas catdlicas inglesas.

Una historia contemporinea, y que no fue sino
otro fracaso para Newman, se refiere a un pedido
de Wiseman en nombre del episcopado inglés para
que “tenga a bien emprender la tarea, contempla-
da y deseada por tan largo tiempo, de dar a los ca-
télicos ingleses —y probablemente a otros muchos
catolicos de lengua inglesa— una traduccién de la
Biblia, precisa, de correcto lenguaje y bien anota-
da”.85 Comenzé el trabajo enviando cartas a bi-
blistas y te6logos y traductores, entre ellos al mis-
mo St John que habia estudiado hebreo. Pero todo
empezd a complicarse con dilaciones y bloqueos
del propio Wiseman, y finalmente se abandoné el
plan, teniendo Newman que pagar de su bolsillo
los gastos hasta el momento.

Otra historia paralela y con parecido final fue la
direccién por parte de Newman del Rambler, re-
vista catélica desde 1846, que habia comenzado a
tener problemas con el episcopado por criticas va-
rias, y especialmente en 1859 por un tema que ha-
cia referencia precisamente a los laicos. El gobier-
no acababa de nombrar una comisién real para la
educacién elemental, en la que no habia ningiin re-
presentante catélico. Los obispos decidieron no
cooperar con la comisién. El episcopado para evi-
tar mayores condenas pidié a Newman que media-
ra, quien finalmente aceptd la direccion. Decidié
defender su visién del laicado en la Iglesia. Escri-
bio el célebre articulo Sobre la consulta a los fieles
en materia doctrinal.

El texto es una excelente contribucién a lo que
mas tarde se llamara el sensus fidelium, es decir,
que todo el pueblo cristiano posee una infalibili-
dad “pasiva” en materia de fe y costumbres, un
instinto doctrinal que le permite reconocer instinti-
vamente si una doctrina 0 un comportamiento
moral son o no correctos. Newman sostiene que
cuando la jerarquia consulta al pueblo cristiano en
asuntos de cardcter pragmatico, busca una opinién
propiamente dicha, que normalmente influird de
algiin modo en las decisiones que al final se adop-
ten. Cuando la consulta se refiere, a temas de fe
catdlica, es evidente que la jerarquia pretende sélo
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verificar la existencia de una doctrina, corroborar
un hecho. Consultar no expresa aqui sumision de

la Jerarquia al sentido popular, sino tinicamente

confianza hacia ese sentir. Se busca determinar un
hecho, su creencia, como un testimonio mas de la
tradicion apostdlica, que es base tinica para definir
cualquier doctrina. Asi se consulta también la li-
turgia y ritos de la Iglesia, porque son testigos de
la antigiiedad o universalidad de las doctrinas que
contienen: lex orandi lex credendi. La Tradicién
apostélica vive en el Episcopado, en los doctores
reconocidos, en el pueblo catélico, en las liturgias,
ritos y sacramentos, en las vidas de los santos, etc.
Ninguno de estos canales puede ser olvidado, si
bien hay que afirmar que el don de discernir, sepa-
rar, definir, promulgar y hacer cumplir cualquier
aspecto de la Tradicion reside solamente en la
Ecclesia docens.

Después de mostrar cémo la teologia catélica de
siglos precedentes proporciona una base firme para
sus afirmaciones (argumento histérico), observa New-
man que la teologia ha considerado este consenso de
los fieles a) como un testimonio sobre el hecho de los
dogmas catdlicos, b) como un instinto o “fronema”
que habita en el seno del Cuerpo Mistico de Cristo,
¢) como un impulso o ensefianza derivados del Espi-
ritu Santo, d) como una respuesta divina a la oracién
de los cristianos, y €) como una resistencia instintiva
al error. Recuerda finalmente, a modo de ejemplo,
que el dogma niceno se mantuvo principalmente,
durante la mayor parte del siglo IV, no por la
inconmovible firmeza de los Concilios o de los obispos,
sino por el “consensus fidelium”...en aquel tiempo
de inmensa confusion el dogma divino de la divinidad
de nuestro Sesor fue proclamado, fortificado,
mantenido y (humanamente hablando) preservado,
muchomas porla “Ecclesia docta” que por la “Ecclesia
docens...el cuerpo del episcopado fue infiel a su cargo
mientras el cuerpo del laicado fue fiel a su bautismo...lo
cual no equivale a decir que el cuerpo episcopal en su
conjunto fuera heterodoxo, que numeroso clero no
se mantuviera junto a los laicos como soportey guia,
que los laicos no hubieran recibido inicialmente la fe
por medio de obispos y sacerdotes y que algunos
sectores del laicado no fueran ignorantesy llegaran a
ser también corrompidos por lo arrianos que ocuparon
las sedes episcopales y ordenaron clero herético.86

La importancia del ejemplo se ve por el hecho
de que ocurri6é en una edad tan temprana de la
historia de la Iglesia y referido a la verdadera iden-
tidad de Cristo. Newman hace notar que el peligro

actual es, siendo la jerarquia tan fiel y ortodoxa,
que el rol del laicado se halle olvidado.

La tesis central es que aunque el laicado sea
tinicamente reflejo o eco del clero en asuntos de fe,
hay, sin embargo, algo en la “conspiratio pastorum
et fidelium™ que no se encontraria en los pastores
solos.87

A pesar de tantos matices el articulo no gusto,
el malestar crecié, hubo discusiones en el Sinodo
de obispo de ese afio, el articulo fue denunciado a
la Santa Sede por el obispo Newport como herejia,
y aunque Newman solicité al cardenal Wiseman,
que estaba en Roma, que le hiciera llegar qué co-
sas no eran correctas, cuando la Congregacion de
Propaganda Fide contest6, Wiseman y Manning
(que era entonces su secretario) se olvidaron de la
cuestion, y el silencio de Newman, que habia crei-
do terminado el asunto al no recibir la respuesta,
fue interpretado en Roma como una desobedien-
cia, y el malentendido no se aclaré hasta varios
anos después. Cuando St John fue a Roma en
1867 descubrié que alli se le reprochaba no haber
contestado a la lista de correcciones hechas por la
Congregacion de Propaganda Fide, y la nube se di-
sipé. Pero habian pasado ocho afios.

Es la década del 60 y la vida de Newman prose-
guia su curso callado en sus ocupaciones dentro
del Oratorio, oracién, estudio, predicacién, ense-
fianza y cuidado pastoral. La escuela fundada alli
vivi6 momentos criticos hacia 1861, que fueron
superados pero, como siempre, la salud de
Newman se quebrantaba, y esta vez estuvo a pun-
to de sufrir una crisis de extenuacién nerviosa.

En 1864 Newman, frente a la acusacién de fal-
sedad hecha por un articulo de Kinsley, decide es-
cribir la que seria su obra mds famosa, el esfuerzo
asombroso de defender su integridad y veracidad
relatando la historia de sus ideas religiosas que le
llevaron a la conversién y en defensa del clero ca-
télico ofendido: la Apologia pro vita sua. La escri-
bié de pie, como era costumbre por entonces, so-
bre una mesa alta que hoy se puede ver en la
biblioteca del oratorio de Birmingham. El conteni-
do de la obra lo hemos recorrido ya en las nume-
rosas referencias al texto. Su dltimo capitulo titu-
lado Mi estado de espiritu desde 1845, donde
defiende al sacerdocio catélico acusado por Kins-
ley, y dedica la primera mitad del capitulo al tema
de la infalibilidad de la Iglesia, y su relacién con el
pensamiento de los te6logos. Fue un éxito total.
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Newman y la Eucaristia

La influencia de Froude fue determinante en
Newman en sus afios anglicanos, en lo que respec-
ta a la Presencia Real de Cristo en la Eucaristia.
Esto quedd confirmado al leer los tedlogos caroli-
nos y los formularios anglicanos, de los cuales nos
dice:

Estos pasajes parecen determinar que el Cuerpoy
la Sangre de Cristo no estdn ausentes sino presentes
en la Cena del Seiior, y que si realmente y de hecho el
Cuerpo de Cristo esta alli, su Alma estd alli, y su
Divinidad... No hay ninguna duda de su Presencia
en nuestros altares en cuanto Dios, pues El estd en
todas partes, pero la cuestion es si Su naturaleza
humana esta presente también en el sacramento.8

Tenemos dos sermones anglicanos importantes
sobre esta presencia real, que llama espiritual, no
en el sentido de irreal, sino como opuesto a carnal,
es decir que no puede ser visto ni oido. Vincula en
uno de ellos la comunién, como lo haria San Ire-
neo, a la resurreccién.

Hay quienes explican nuestro alimentarnos del
Cuerpo y Sangre de Cristo como una mera sental o
fianza de los efectos de la Pasion, esto es, como una
especie de favor de parte de Dios. Pero...Cristo dice
que El es para nosotros el mand verdadero, el verdadero
Pan que ha bajado del cielo...el don de su precioso
Cuerpo y Sangre, realmente dados, tomados y
comidos...en cadamomentoylugar en que la Sagrada
Comunion es celebrada...

Le parece esto una maravilla, y desde este asombro
dice:

Latendencia de la Iglesia ha sido no restar nada de
su maravilla sino incrementarla. La Iglesia nunca ha
estimado en poco tal don; lejos de ello, sabemos que
una gran porcion del cristianismo tiene una doctrina
mayor que la nuestra. Esta fe, que sobrepasalanuestra,
muestra cudn gran es en realidad el don. Me refiero a
la doctrina de la Transubstanciacion, que nosotros
no admitimos...que el pan y el vino dejan de serlo, y
que el sagrado Cuerpo y Sangre de Cristo se ven, se
tocany se manejan directamente, bajo las apariencias
de pan 'y de vino...

Es claro que esta doctrina catélica no la admitié
hasta su conversién. La consideraba como un ex-
ceso de racionalismo en el afin de explicar el c6-
mo del misterio. Termina sefialando la relacién en-
tre Encarnacién y Comunién:

Nadie puede tomar conciencia plena del Misterio
de la Encarnacion si no experimenta profundamente
la Sagrada Comunion. Recemos para que Cristo nos

—

dé un deseo honesto de Cristo, sed de Su presencia,
ansiedad por buscarlo, gozo de escuchar que El puede
ser encontrado, aun ahora, bajo el velo de los signos
sensibles.3?

En la Via Media, reafirma esta doctrina del mis-
terio mds alld de toda comprensién:

Nuestro Sesior...estd en la Sagrada Eucaristia de
una forma espiritual. No sabemos cémo, ni
encontramos parangon en nuestra experiencia para
explicar este como. Unicamente podemos decir que
estd presente, aunque no segiin la forma natural de
los cuerpos, sino de un modo sacramental %0

Pero insiste en el realismo de su presencia, como
en estas palabras de otro sermén: A veces nos pa-
rece entrever en figura al que un dia veremos cara
a cara... Hemos estado comiendo y bebiendo, y en
verdad no era un sueiio que alguien nos alimenta-
ba de su costado herido y renovaba nuestra natu-
raleza mediante la carne celestial que nos daba...9!

" Otra consideracion nos trae al relacionar la Eu-
caristia con la misma vida cristiana, al decir en el
otro sermon eucaristico:

Laverdaderarazén porla quelagentenoseacerca
a la Sagrada Comunién es ésta: no quieren vivir una
vida religiosa, no quieren prometer vivir una vida
religiosa, y piensan que este Santo Sacramento los
obliga a hacerlo, los obliga a vivir de manera mucho
mds estrictay reflexiva de cuanto lo hacen al presente. ..
En lamayoria de los casos sienten una repugnanciaa
llevar, o al menos a comprometerse a llevar, el yugo
de Cristo; una repugnancia a renunciar al servicio del
pecado de una vez por todas; un amor indulgente de
su propia comodidad, de su propia voluntad, de su
indolencia, de sus hdbitos carnales, de la buena opinion
de hombres a quienes ellos respetan; una desconfianza
de su propia sinceridad actual. Por ello los hombres
no se acercan a Cristo para encontrar en El la vida;
saben que Elno seles entregard, si ellos no consienten
en entregarse a EL92

Ya catélico nos dice:

La Misa...no es una simple formula verbal; es una
gran accion, la mas grande accion que puede existir
enlatierra. No essélo invocacion, sino, si me es licito
expresarlo asi, la evocacién del Eterno. El se hace
presente en el altar en carney sangre, el mismo al que
los dngeles reverencian y ante quien los demonios
tiemblan. Es el tremendo evento que senala el fin y
ofrece la interpretacion de cada parte de la solemnidad.
Las palabras son necesarias, pero sélo como medios,
10 como fin; no son simples advocaciones al trono de
la gracia, sino instrumentos de algo mds elevado: la
consagracion y el sacrificio.?3
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Pero después de su conversién descubre la pre-
sencia real no solo durante la Misa sino reservada

en el Taberndculo. Después de su primera comu-

nién catélica en Littlemore, de manos del Padre
Barberi, y ya instalado en Oscott, dispone para los
suyos la Misa a la mafana y la Visita al Santisimo
por la tarde. Le cuenta a Wilberforce en una carta:

Le escribo al lado de la capilla. Es una bendicion
tan incomparable tener la presencia corporal de Cristo
enlapropia casa, entre sus paredes, que esto absorbe
todos los demas privilegiosy ademds destruye, o debiera
destruir, toda pena. Saber que El estd cerca, poder ir
una vez y otra vez durante el dia...y sepa, querido
Wilberforce, que no lo olvido a Ud. cuando estoy asi
en Su presencia. Alli donde estd el Santisimo
Sacramento, es el lugar de la intercesion. .. %4

Newman descubre, como dice Honoré, “el
puesto que ocupa el culto eucaristico en el senti-
miento religioso de los catélicos. Puede que las
manifestaciones de la piedad parezcan excesivas,
expansivas y multiformes, pero ellas encuentran su
centro de fervor y de unidad en la fe eucaristica...
siempre estdn ligadas al sacrificio de la Misa y a la
Presencia Real... Y lo que es nuevo y significativo
no es tanto el hecho de descubrir el dogma de la

Eucaristia, cuanto el haber encontrado en ella el
fundamento de la plegaria universal y de la unién
de todos los fieles”.95

En sus Conferencias sobre la situacion actual de
los catdlicos en Inglaterra, de 1851, expresa lo si-
guiente:

La Bendicion con el Santisimo Sacramento es uno
de los ritos mads sencillos de la Iglesia... Es la solemne
bendicion de Dios a Su pueblo, como cuando extendié
las manos sobre los nifios, o cuando bendijo a Sus
elegidos al ascender desde el Monte de los Olivos.

Como los hijos pueden acercarse a su padre antes de
iralacamaporlanoche,asi...lagran familia Catélica
viene ante el eterno Padre, tras el barullo y las
preocupaciones del dia,y El le sonrie, y derramasobre
ellala luz de Susemblante: es el cumplimiento de aquello
que el Sacerdote invoco sobre los israelitas: “Que el
Senor te bendiga y te guarde; que el Sesior te muestre
Su faz y tenga misericordia de ti; que el Seiior vuelva
Su Rostro a tiy te dé Su paz (Num 6, 24-26).%

En una carta de 1857, relacionando la Eucaris-
tia al Sacerdocio, dice:

Hostias arrojadas por la ventana.. .vino consagrado
que sobraba 'y que volvian a meter en la botella... De
abi inferi que muy probablemente el sacerdocio
anglicanono fuesevilido: el hecho de que se desprecie
de tal forma la materia del Sacramento es una prueba

de que no se posee verdaderamente el poder de
consagrar... Desde que Alexander Knox sostuvo la
Presenciareal en el Sacramento, en Oxford empezamos
a defender la doctrina del Sacerdocio. Nos parecia
imposible que Dios dejara un Don tan precioso ahi
suelto, sobre la faz de la tierra; si habia un Cristo
Presente, tenia que haber un Guardidn de su Presencia;
si hay Sacrificio, hay Sacerdote. Por tanto la Sucesion
Apostélica estaba contenida implicitamente en la
Presencia de Cristo en la Eucaristia.97

En el Oratorio de Birmingham, Newman oraba
ante el Santisimo de rodillas, con la cabeza apoya-
da sobre las manos, en un intenso recogimiento. A
veces pasaba horas frente al taberndculo en un co-
loquio ferviente. En su cartas habla del recurso a
la oracién frente al Sagrario en momentos de gran
inquietud y problemas. En cuanto a la celebracién
de la Misa, realizaba todas las ceremonias del altar
con la mayor atencién a las riibricas pues, para él,
esto era la expresién del respeto que todo sacerdo-
te ha de tener para con los ritos del sacrificio.

Los usos y ordenanzas de la Iglesia no existen por
si mismos; no tienen valor en si mismos; no son
suficientes por simismos;...sino que dependen de una
substancia interior; protegen el misterio; defienden el
dogma; representanunaidea; predican la buenanoticia;
son canales de gracia.98

En sus Meditaciones y Devociones, escritas co-
mo catdlico para uso del Oratorio, y publicadas
después de su muerte, la n°XV esta dedicada al
Santo Sacrificio, y consta de tres partes: La Misa,
la Santa Comunién, y el Alimento del Alma. Alli
dice, por ejemplo:

Que me acerque, pues, Salvador mio, a participar
de tu Cuerpo y Sangre tan a menudo y tan bien
dispuesto, que tu santidad inefable me santifique cada
vez mads.

Newman tenia en Birmingham, ya Cardenal, el
privilegio, sobre todo por su ancianidad, de un al-
tar privado en la misma habitacién donde estaba
su escritorio. Alli atin hoy se puede celebrar la Mi-
sa, y experimentar que la Eucaristia impregnaba
todo lo demds de su vida y pensamiento, como
predicador, escritor, y superior de aquella congre-
gacion de clérigos oratorianos. Junto a ese altar te-
nia los cuadros de sus seres queridos y las listas de
nombres por los que rezaba la Misa diaria. En un
poema sobre San Felipe Neri, Newman puso este
verso: Estudiaba junto a la luz que da la limpara
del altar.
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El reconocimiento final

Newman fue invitado dos veces a-participar en
el Concilio Vaticano I de 1870, la segunda por de-
seo del Papa a través de su obispo Ullathorne. No
acepto, contestando:

Lo declino en primer lugar por mi estado de salud,
que exige en el presente una cuidadosa y continua
vigilancia que sélo puedo tener permaneciendo en
casa,y en segundo lugar, porque mi presenciaen Roma
10 vaaaportar ninguna contribucion a este importante
acontecimiento, para el cual no me veo cualificado ni
por mis talentos ni por mis logros.??

En la Carta al Duque de Norfolk Newman con-
testa a Gladstone, quien habia interpretado mal la
Constitucion Pastor aeternus, confundido en parte
por extremos ultramontanos como el cardenal
Manning. Newman hace ver que aunque los decre-
tos llaman rectamente “universal” a la jurisdiccion
papal, en el sentido de que rige sobre cada persona
en la comunién catélica, esto no significa ensefiar
que el objeto de la jurisdiccion papal no esté cir-
cunscripto, como si se extendiera a todas los asun-
tos que conciernen a las personas o al orden publi-
co. Los términos disciplina y régimen usados en el
documento son términos técnicos eclesidsticos. No
hay conflicto entre el ciudadano inglés y el catéli-
co inglés, no hay interferencia con las conciencias.
Es mads, el oficio petrino esta al servicio de ellas,
para formarlas y salvaguardarlas. Asimismo, la
conciencia tiene derechos porque tiene deberes.
Newman desarrolla en el corazén de esta obra el
tratamiento de la conciencia en relacién a la auto-
ridad eclesidstica.

Newman se encontraba en su ‘nido’ de Birming-
ham, mientras un grupo de laicos liderados por el
duque de Norfolk, se dirigieron al Papa recién ele-
vado al Pontificado, Le6n XIII, para solicitarle que
nombrara Cardenal a Newman. Parece que Ledn
XIII ya habia pensado en ello, y probablemente se
sabria su estima por Newman, y la ocasién del pe-
dido tan ilustre vino a decidir favorablemente el
nombramiento, no sin las intrigas en contra y a ul-
tima hora del ya Cardenal Manning. Pero prevale-
ci6 la verdad y significé una defensa providencial
de todo lo que Newman representaba. Fue hecho
Cardenal el 12 de mayo de 1879. Tuvo a su cargo
la alocucion memorable, su tltimo gran testimo-
nio, del cual recordamos este pasaje, sintesis de to-
da una vida sacerdotal:

Mealegradecir que desde el principio me he opuesto
aungranerror. Portreinta, cuarenta, cincuenta aos,

heresistido con lo mejor de mis fuerzas al espiritu del
liberalismo religioso. jNunca la Santa Iglesia ha tenido
mds necesidad de héroes que lo resistan con mds
urgencia que hoy, cuando, oh, tal error se desparrama
como una trampa, por toda la tierra! Y en esta gran
ocasion en que es natural para alguien que estd en mi
lugar echar una mirada sobre el mundo y sobre la
Santa Iglesia en él,y sobre el futuro, no serd considerado
fuera de lugar, espero, si renuevo la protesta que he
hecho tantas veces. El liberalismo religioso es la
doctrina de que no hay ninguna verdad positiva en
religion, sino que un credo es tan bueno como otro,
y ésta es la ensefianza que va ganando fuerza diaa dia.
Es incompatible con cualquier reconocimiento de
alguna religion como ‘verdadera’. Enseiia que todas
deben ser toleradasy que son todas materia de opinion.
La religion revelada no es una verdad, sino un
sentimiento y un gusto; no es un hecho objetivo ni
milagroso, y cada individuo tiene el derecho de hacerla
décirlo que le impactamds a su fantasia. La devocion
7o estd necesariamente fundada en la fe. Los hombres
pueden asistir igualmente a ls iglesias protestantes o
catélicas y pueden sacar provecho de cualquiera de
ellas o de ninguna. Pueden fraternizar juntos en
pensamientoy sentimientos espirituales, sin tener que
mantener en comin ningiin punto de vista doctrinal,
niver su necesidad. De ahi que siendo la religion una
peculiaridad tan personal yuna posesion tan privada,
debemos necesariamente ignorarla en las relaciones
de los hombres entre si. Si un hombre se pone una
nueva religion cada marnana, ;qué te importa a ti? Es
tan impertinente pensar acerca de la religion de un
hombre como acerca de los medios de su familia. En
ningiin sentido, la religion es una obligacion para la
sociedad... Hasta ahora el poder civil ha sido cristiano.
Atin en paises separados de la Iglesia, como el mio, el
dicho envigor era, cuando yo era joven: ‘El cristianismo
eslaleydel pais’. Ahora, en todas partes, esa excelente
estructura de la sociedad, que es la creacion del
cristianismo, estd echando afuera al cristianismo. El
dicho al que me refiero, como cientos de otros que le
siguen, se ha ido, o se estd yendo de todas partes, vy,
para fin del siglo, a menos que el Todopoderoso
interfiera, habra sido olvidado. Hasta ahora, se ha
considerado que la religion sola, con sus sanciones
sobrenaturales, era suficientemente fuerte para asegurar
la sumision de la masas de nuestra poblacién a la ley
yalorden;ahoralos filosofosy los politicos se pliegan
asatisfacer este problema sin la ayuda del cristianismo.
En lugar de la autoridad y la ensenanza de la Iglesia,
ellos colocan primero de todo una educacion universal
y completamente secular, calculada para convencer
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a cada individuo que ser ordenado, industriosoy sobrio
son su personal interés. Luego, para los grandes
principios del trabajo que toman el lugar de la religion,
paraeluso de las masas educadas cuidadosamente de
este modo, se provee de las amplias y fundamentales
verdades éticas de justicia, benevolencia, veracidad y
similares, de probada experiencia, y esas leyes naturales
queexistenyactiian espontaneamente en las sociedades
y en cosas sociales, sean fisicas o psicoldgicas, por
ejemplo, en el gobierno, comercio, finanzas,
experimentacion sanitaria, y las relaciones
internacionales. En lo que concierne a la religion es
un lujo privado, que un hombre puede tener silo desea;
pero por el cual, claro estd, debe pagar, y con el cual
no debe entrometerse ni molestar a otros... El cardcter
general de esta ‘gran apostasia’ es tinico y el mismo
en todas partes, pero en detalley caracteristicas varia
segtin los diferentes paises... Jamads el Enemigo ha
planeado una estrategia mas inteligente y con tanta
probabilidad de éxito...100

Newman envejecia. En 1882 escribe:

Hablo con dificultad; apenas puedo andar y
nunca lo bago sin peligro de tropezarme. Me cues-
ta un gran esfuerzo subir y bajar escaleras. Leo
con incomodidad. Sélo consigo escribir con mucha
lentitud; estoy practicamente sordo.10!

En su escritorio habia ahora esa pequeiia capi-
lla, de la que hablamos, con un cuadro de San
Francisco de Sales, donde celebraba su Misa priva-
da diaria.

Quedan testimonios de quienes lo vefan en estos
tiltimos afios. Dice el oratoriano Bacchus: Llevé a la

Apo., 3-4.
Apo., 4.

AW, 200-201.
AW, 194,
AW, 198,
0 Manuscrito, Archivos del Oratorio de Birmingham,

C.5.12.

11 idem.

12 Addresses to Cardinal Newman with his Replies etc.,
de.W.Neville del Oratorio, 1905.

13 A.W., 209.

14 Placid Murray, Newman the Oratorian, Fowler Wright
Books, Leominster, Herefordshire, 1980.

15 Apo., 24-25.

16 Apo., 53-54.

17 Apo., 16.

18 Op.cit.,46.

19 Cfr. W.Church, The Oxford Movement, de.G.Best, 1970,
92-93.
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perfeccion el arte de ser normaly corriente. Participaba
en el refectorioy larecreacion comunitaria, se dedicaba
a sus deberes ordinarios, conversaba sin
amaneramientos de ninguna clase. No tenia manias
ni rarezas...tenia paciencia para aguantar aquel tipo
de molestias que ponen a prueba a las personas
ancianas, como los ruidos, tener que esperar o la
precipitacion por partede los jovenes.192 Dice el dedn
Church, de la catedral de San Pablo de Londres, con
quien pasaba a veces unos dias: Tuvimos tres dias al
cardenal con nosotros. Fue tan perspicaz, amable y
afectuoso como siempre... Se hizo cargo plenamente
de todo lo que sucedia alrededor de él, aunque fue
cauteloso y reservado como era su deber. Pero la
antigua sonrisa, el centelleo de la mirada y la ironia
ingeniosa y significativa, todo sigue en ¢/.193 En otro
escrito decia Church: La naturalidad de Newman
tiene que ver indudablemente con el buen gustoy los
buenos modales, pero tiene que ver otro tanto con la
rectitud moral,'con el hdbito arraigado de la sinceridad
consigo mismo, con la obstinada preferencia de la
realidad por encima de la exhibicién por tentadora
que ésta sea, con la saludable capacidad de pensar
poco en si misno.104

En la Navidad de 1889 celebré la Misa por iilti-
ma vez. Sin embargo albergaba esperanzas de po-
der celebrar nuevamente, para lo cual aprendi6 de
memoria las Misas de la Santisima Virgen y de los
Difuntos. Todos los dias repetia una u otra.

El 10 de agosto de 1890 recibié con toda luci-
dez los iiltimos sacramentos y entregé su alma al
Sefior al dia siguiente. &

20 Oratory Archives, carly Sermons B.3.6.

21 LD, V, 38-39.

22 Lectures and Essays on University Subjects, University
Preaching p.187-220; Idea p.405-27

23 L.D., XXIV, 44-5 ; 1868

24 Cfr. W.Church, op.cit, 21-22.

25 PPS, I1, 398-399.

26 P.Murray; “El legado de Newman en la predicacion litdr-
gica anglicana”, en Newmaniana n° 21, p 35.

27 PPSII, 25.

28 PPS1V, 4, pp 60-61.

29 PPS1V, 20, pp 303-305.

30 PPS VI, 27, p 242.

31 Jfc., 323-328.

32 Jfc, 196-198.

33 Moz, 1, 172.

34 Moz, I, 174.

35 Moz, I, 180.

36 Moz, II, 102.

37 Moz., II, 189-190.

38 0.U.S,, 91-95.
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40 L.D.IV, 33.
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Newman vy la crisis
modernista

urante un tiempo bastante prolongado la

doctrina teoldgica de Newman fue objeto

de ciertas interpretaciones que ponian en
tela de juicio su ortodoxia. Las objeciones de sus
contrincantes se sustentaban en una serie de datos
ajenos a sus posiciones personales explicitas, mas
no dejaron de ejercer un influjo sensible en quienes
recelaban de la integridad de las tesis de un autor
que habia adquirido su formacién intelectual en
aulas inglesas dominadas por el protestantismo, o
sea, en un medio particularmente agresivo contra
la dogmatica y la moral de la Iglesia catdlica. Con-
cretamente, las sospechas recaian sobre los escritos
de un converso en los cuales algunos vislumbraban
la persistencia de un cordén umbilical que le ha-
bria mantenido aferrado a diversos criterios teolé-
gicos divulgados por la Reforma.

No es improbable que esta interpretacion haya
estado incentivada por dos hechos de dificil justi-
preciacion: por un lado, a pesar de la firmeza de
su adhesion a la Iglesia de Roma, después de su
conversion Newman nunca dejé de cultivar rela-
ciones cordiales con pensadores protestantes de re-
levancia; por otro, las controversias que sostuvo
con autores y dignatarios catdlicos le han restado
simpatias e incluso le granjearon no pocos enco-
nos y enemistades. Sin embargo, dos factores adi-
cionales contribuyeron por entonces a incentivar
la desconfianza en torno de la ortodoxia de New-
man: sus vinculos con hombres que mas tarde par-
ticiparon activamente en el movimiento modernis-

Mario Enrique Sacchi

ta y el generalizado elogio que estos mismos hom-
bres deparaban a sus obras teoldgicas. Es propicio
tener presente que el catolicismo inglés restaurado
en la era victoriana tuvo dos jefes indiscutidos: el
mismo Newman y el cardenal Henry Edward
Manning, arzobispo de Westminster, pero a nadie
se le oculta que entre ellos siempre existioé un casus
belli fundado tanto en razones doctrinales cuanto
temperamentales.! Los catdlicos britdnicos se ali-
nearon diversamente detrds de ambos. Newman
representaba la figura afable y elegante de un ca-
ballero y scholar oxoniense, invariablemente pres-
to al didlogo afectuoso con amigos y enemigos,
mas, al mismo tiempo, exponente distinguido de la
academia cuya finura deleitaba al exigente paladar
literario de sus compatriotas. En el polo opuesto,
Manning no pertenecia a los circulos ilustrados de
su tierra, sino mas bien a la vieja estirpe de los sa-
cerdotes-soldados medievales que imprimian a sus
actos una energia de corte castrense despojada de
toda pretension de elegancia. Mientras Newman
vivia pendiente de las especulaciones y controver-
sias teoldgicas y religiosas agitadas en los claustros
universitarios, Manning, en cambio, se entregd a
la denuncia enardecida contra la explotacién deni-
grante de los pobres y a la contienda frontal con
cualquiera que osara transgredir las cldusulas de la
ley natural y de las costumbres cristianas. Las di-
vergencias de estos hombres bifurcé dos estilos
bien diferenciados de militancia eclesial en una In-
glaterra anglicana que veia con asombro el rapido
y veloz renacimiento del catolicismo en un pais

36 NEWMANIANA



Cardenal Manning

donde habia sufrido una larga e implacable perse-
cusion. A los ojos de quienes eran propensos a la
intriga, los conflictos entre el aguerrido Manning
y el apacible Newman, por un lado, y, por otro, el
trato ameno de éste con algunos de los futuros
adalides del modernismo, daban pabulo para ten-
der un manto de sombras sobre su fidelidad a la
dogmitica catélica. Como sucede con frecuencia,
los intrigantes no esgrimian las paginas donde
Newman declaraba taxativamente su pensamien-
to, sino que recurrian a la murmuracién maliciosa
de los conventilleros: “El Dr. Newman toma té
con el barén Friedrich von Hiigel”. Pero hoy sabe-
mos que los muchos tes que bebieron juntos no
bastaron para acortar las distancias insalvables en-
tre la teologia newmaniana y el modernismo
dilettante de von Hiigel, cuyo “[...] mundo mental
poco tiene en comtin con aquél de Newman”, co-
mo bien dice Marvin R. O’Connell.2 Menos atin
se puede suponer que la breve docencia impartida
por Newman a George Tyrrell haya incluido el

€ESTUDIOS

mds minimo apanamiento de las futuras divagacio-
nes del tedlogo irlandés. No faltaron quienes ex-
plotaron indecentemente la amistad de Newman
con Wilfrid Ward para acusarle de haber instigado
los pareceres teoldgicos de éste, pues, a fin de
cuentas, los miembros mas destacados de la fami-
lia Ward se habian alineado con Newman en el
Movimiento de Oxford desde su primera hora. No
obstante, Newman también debié penar los elo-
gios que Alfred Loisy, firmando con el pseudéni-
mo A. Firmin, extendié a su libro sobre el desarro-
llo del dogma catélico. Los intrigantes batieron
palmas: que Loisy, chef d’école del modernismo,
admirara a Newman, era una comidilla ficilmente
usufructuable para averiar la imagen del cardenal
ante la feligresia inglesa y aun ante la Santa Sede.
Mais todavia, cuando Henri Brémond intenté asu-
mir en Francia el papel de representante continen-
tal de la teologia newmaniana, los contendientes
del purpurado estimaron que ésta ya estaba a un
tris de colapsar ante la mirada de la Iglesia.

El modernismo se hallaba en plena ebullicion
cuando Newman entreg6 su alma a Dios en 1890,
pero en vida nunca pudo quitarse de encima la fa-
ma de liberal que venia arrastrando desde su con-
version. Esta fama le acosé incesantemente, al
punto que la decision del Papa Ledn XIII de confe-
rirle la piirpura cardenalicia fue motivo de amplios
reparos en la curia romana. No obstante, el afecto
del pontifice hacia Newman actué como un balsa-
mo ante las prevenciones que originaba su doctri-
na. Cuando en 1879 fue elevado al cardenalato
junto con Giuseppe Pecci ~hermano del Papa-,
Tommaso Maria Zigliara y el batallador Louis-
Edouard Desiré Pie, entre otros, la inquina comen-
z0 a atenuarse, si bien no desaparecié del todo. Pa-
ra contrarrestar esta animadversion, Leon XIII
solia desairar diplomdticamente a los criticos de
Newman llamédndole “il mio cardinale”.3 Con to-
do, las suspicacias de sus oponentes no eran esca-
sas ni pasaban inadvertidas en los ambientes teold-
gicos. La tactica que emplearon en todo momento
para obtener una reprobacién de su pensamiento
estribaba en mostrar la continuidad esencial de las
tesis de la etapa anglicana de Newman y la recep-
cién entusiasta de su concepcién de la evolucion
dogmitica entre los autores modernistas. La raiz
de la ojeriza de la cual Newman fue victima se re-
trotraia a los dias en que desempeifié exitosamente
el oficio de scholar en la Universidad de Oxford.
Por encima de cualquier otra cosa, su prestigio
académico se apoyaba en su condicién de eximio
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historiador del cristianismo y, de un modo pre-
ponderante, de patrélogo. En sus dias el cultivo de
la patrologia se encontraba casi exclusivamente en
manos de investigadores protestantes, quienes lle-
vaban a cabo sus tareas de acuerdo a los métodos
de aquello que otrora se denominaba teologia po-
sitiva, a saber: el examen filoldgico e historiogrifi-
co de la literatura de los padres de la Iglesia y de
los escritores eclesiasticos de la antigiiedad. Este
método estaba emparentado estrechamente con el
examen positivo de los textos escrituristicos. Mas
el estudio positivo de la Biblia y de las auctoritates
no consistia en un trabajo formalmente teolégico,
pues no buscaba desentranar las fuentes de la
ciencia sagrada con arreglo a un procedimiento
exegético ni con el propésito de extraer deductiva-
mente las conclusiones teoldgicas a partir de sus
principios. Dichos métodos cobraron auge por el
peso poderoso del positivismo que reinaba en el
siglo XIX, ya que, mds que nada, se procuraba de-
jar constancia de los datos positivos en funcién de
la informacién historiogrifica disponible. De ahi
que, en gran medida, la teologia positiva de aque-
lla época, sobre todo las encuestas biblicas y la pa-
trologia, discurria librada a los juicios particulares
de los eruditos y con un marcado rechazo, o al
menos con un desinterés generalizado, de las pre-
cisiones de la tradicién catélica, de los papas, de
los concilios y de los doctores de mayor autoridad
doctrinal. En el fondo, se reverenciaba al pie de la
letra el canon del libre examen defendido a ultran-
za por Lutero y por el grueso de la teologia pro-
testante. El catolicismo tenia sobradas razones pa-
ra temer que se siguieran consecuencias
calamitosas de la simbiosis del libre examen pro-
testante, del positivismo que inundaba los claus-
tros universitarios europeos y del desapego a la
tradicion y al magisterio de la Iglesia. Fresca esta-
ba en la memoria el fiasco que resulté del primer
experimento orgédnico de esta indole en el campo
catélico concretado en las audacias pseudoteoldgi-
cas de Ernest Renan. Se comprende, entonces, que
los trabajos de los expertos en teologia positiva,
con los biblistas y los patrélogos en primera fila,
fuesen vigilados con un resquemor inocultable. Pe-
ro Newman nada tenia que ver con esta oscura
trama, la cual, por otra parte, estaba tefiida de la
pasionalidad y del arrebato tipicos de la atmésfera
romadntica que se respiraba en el siglo XIX. Aun-
que su labor se ajustaba a los procedimientos filo-
légicos e historiograficos inherentes a su tarea de

patrélogo, ya antes de su conversion se habia per-
suadido de la necesidad de buscar una inteligencia
del mensaje evangélico y del legado de los santos
padres a la luz de la tradicién de la Iglesia. Tal vez
esta conviccion haya amanecido en su espiritu du-
rante el tiempo en que trabé una célida amistad
con Richard Hurrell Froude, quien profesaba una
ferviente admiracién por la Iglesia de Roma.4

El nudo gordiano del problema residia en la su-
posicion de que el liberal Newman conservaba un
apego demasiado ostensible a la interpretacién
protestante del desarrollo de los dogmas cristianos
y que, en adicién a ello, en opinién de muchos se
presentaba no menos condescendiente con la teo-
logia reformada que habia vaciado la religion en
una simple exteriorizacién sentimental de la rela-
cién puramente afectiva del hombre con Dios. En
Alemania se habia difundido esta visién del cris-
tianismo merced a las ensefianzas impartidas por
Schleiermacher, que bien se pueden considerar la
carta magna del protestantismo liberal luego ex-
pandido con notable suceso en Europa y Ameérica,
mas con este agravante: que las teorias de la evo-
lucién dogmatica y del sentimentalismo religioso
propaladas por el protestantismo liberal constitu-
yeron la quintaesencia del modernismo instalado
en los ambitos catélicos a fines del siglo XIX. Sin
embargo, una lectura serena y desprejuiciada de
las obras de Newman echa por tierra la hermenéu-
tica que le atribuy6 una presunta adscripcién al
protestantismo liberal y su persistencia en esta li-
nea después de su conversién al catolicismo. El
mismo se encargd de senalar que en los origenes
del Movimiento de Oxford latia el propésito de
combatir con brios el liberalismo, que reducia la
religién a un mero sentimiento, y aun la tendencia
protestante que habia tergiversado la concepcion
cristiana de la evolucion dogmatica: “[...] mi bata-
lla —confesaba Newman~- fue contra el liberalis-
mo”.5 A nuestro entender, la fisonomia de liberal
que algunos publicistas catélicos endilgaron a
Newman no ha sido ajena a una tara psiquica: el
recurso a la palabra evolucién —o development,
como ¢él preferia decir— erizaba la piel de muchos
autores catélicos que pugnaban contra su signifi-
cacién ontoldgica en el pensamiento de Hegel y
contra aquélla que habia adoptado en el materia-
lismo infiltrado en la biologia de la época, sobre
todo entre los discipulos de Darwin y de Spencer.
Ciertamente, en vastos sectores del catolicismo la
sola mencién del vocablo evolucion sonaba harto
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irritativa. Pero esta ojeriza contra la evolucién in
genere por parte de quienes sospecharon de la or-
todoxia de Newman puso al descubierto la pobre-
za extrema de tamaifio expediente para descalificar
sus puntos de vista. Es verdad que su doctrina
acerca de la evolucién dogmatica ha conocido un
notable progreso desde su juventud hasta la etapa
posterior a su conversion; tanto, que su adhesioén a
la Iglesia de Roma, precisamente, tuvo lugar en los
mismos dias en que se encontraba abocado a la
composicién de su tratado magistral sobre el desa-
rrollo de la doctrina cristiana.6 También es verdad
que algunos no le perdonaron su intervencién en la
querella en torno de la evolucién de los entes natu-
rales, toda vez que, sin coincidir con muchas pro-
puestas de Darwin, Newman juzgd que la evolu-
cién no es incompatible con la creacién divina del
universo, con lo cual anticipé en casi un siglo la
posicion de la Iglesia en esta materia, segiin fue es-
tablecida después por Pio XII y reiterada en afios
recientes por Juan Pablo II.7 Por todo esto hoy ca-
be afirmar con certeza que la pintura del Newman
liberal impulsada por sus detractores no cuenta
con ningtin correlato en sus escritos. La irrupcién
del modernismo hizo cundir la alarma en la Iglesia,
en tanto la sospecha de un costado heterodoxo en
la obra de Newman reavivé la controversia sobre
los alcances de su doctrina. Los modernistas inten-
taron sacar provecho de esta circunstancia preten-
diendo ampararse en la nombradia del prelado in-
glés y en la grata acogida con que sus escritos eran
recibidos por doquier, pero esta capciosa estrategia
tuvo una duracién efimera, ya que las condenas
eclesidsticas del modernismo, el pronunciamiento
del Papa San Pio X sobre las teorias newmanianas
y las sentencias de algunos de los te6logos promi-
nentes de principios del siglo XX zanj6 ripidamen-
te la cuestién. Acaudillado no por teélogos de ele-
vada estatura cientifica, sino por historiégrafos,
biblistas y patrélogos de magra formacién en la sa-
cra doctrina, el modernismo sugirié que la formu-
lacién sucesiva de la doctrina catélica se habria
cumplido a través de interrupciones y disyunciones
que no preservarian ni la unidad de los dogmas ni
la coherencia intrinseca del magisterio pontificio y
conciliar a lo largo de la historia. Si gusta, esto
mismo se puede enunciar expresando que la for-
mulacién de los dogmas no excluiria ni quiebras ni
conflictos de la tradicién catélica. Elipticamente, la
actitud modernista implicaba, pues, una justifica-
cién de los cismas habidos en la Iglesia porque a-
bria las puertas para situar en un mismo pie de

Iy

€l papa Ledn XII

igualdad la heterogeneidad de los dogmas catélicos
con las herejias invocadas por los cismdticos para
apartarse de la comunién con Roma. Implicaba
asimismo que la heterogeneidad de los dogmas di-
solviera a la fe en la afirmacién y en el asentimien-
to a un objeto desnaturalizado por una dispersién
andrquica y por antitesis cadticas. Las diestras ha-
bilidades historiogréficas de los modernistas les
permitian exponer sus opiniones enfundindolas en
refinados aparatos de erudicién que sedujeron a
numerosos incautos, pero la fragilidad de sus prin-
cipios teolégicos fue desnudada con vigor y pene-
tracion en los dos grandes documentos eclesidsticos
que salieron al cruce de esta corriente, esto es, el
decreto Lamentabili sane exitu del Santo Oficio, fe-
chado el 3 de julio de 1907,8 y la enciclica Pascendi
dominici gregis del 8 de septiembre de 1907.9

Las condenas del modernismo en absoluto hicie-
ron mella en la obra de Newman. Al contrario, su
pensamiento salié airoso de este affaire precisa-
mente porque la Iglesia censuré con severidad en
las teorias modernistas los mismos errores que
Newman habia achacado al positivismo protestan-
te de un modo cada vez mas acentuado y vehemen-
te. Francisco Marin-Sola, autor de un libro capital
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sobre el problema del desarrollo de los dogmas,
asevero justicieramente que “[...] han cometido
una grande injusticia contra Newman no solamen-
te los modernistas al pretender ver en él un pre-
cursor de sus doctrinas, sino también ciertos teé-
logos catdlicos que han creido que las ideas de
Newman sobre la evolucién del dogma no estaban
en perfecto acuerdo con la doctrina catélica sola-
mente porque su fraseologia peculiar en esta mate-
ria difiere bastante de la usada cominmente por
los tedlogos escoldsticos™.10

En un asunto de tanta gravedad, por cuanto
aqui se hallan en juego el dogma de la Iglesia y la
personalidad de uno de los espiritus catélicos mas
augustos de la Edad Moderna, lo mejor es oir y
observar el juicio lapidario de San Pio X: “Verda-
deramente, en medio de tanta riqueza de sus elu-
cubraciones [= de Newman], si se puede encontrar
algo que parezca extrafio a la doctrina comiin de
los tedlogos, nada puede mover a sospechar acer-
ca de su fe”.1

Newman fue un historiador eminente del cris-
tianismo y un apologista de la fe que no se dedicé
a elaborar una teologia sistematica a la manera
usual entre los escolasticos. Se valié de un lengua-
je teoldgico acuiiado en el clima de la férrea tradi-
cién protestante de la iglesia anglicana, cuyo
“provincialismo” es por demds patente, pero dis-
tante del rigor nocional y lexicograifico de la esco-
ldstica continental, de donde se comprende la ne-
cesidad de compulsarlo con las formulaciones
doctrinales a la usanza de los tedlogos de la Con-
trarreforma postridentina. No se puede olvidar, en
fin, que la conversién religiosa e intelectual de
Newman fue una obra casi toda sobrenatural y
casi nada de humana, pues las migajas de catoli-
cismo preservadas en Inglaterra en la primera mi-
tad del siglo XIX eran virtualmente impercepti-
bles.

A la postre, el meollo de la problematica susci-
tada por su pensamiento en derredor de la evolu-
cién de los dogmas estd hoy felizmente esclareci-
do. El modernismo buscé ampararse en algunas
de sus tesis sin advertir que Newman habia pro-
pugnado una doctrina que concuerda estrictamen-
te con la solucién catélica de esta querella conse-
guida después de la aparicion de la enciclica
Pascendi de San Pio X. El aquietamiento posterior
de las pasiones que desembocaron en el modernis-
mo y en la polémica que desaté la irradiacion de
sus propuestas dio ocasion para cerciorarse de que

Newman, contra el sentir de sus objetantes catdli-
cos e incluso de los adictos a aquella corriente, ha-
bia desbaratado de antemano diversos errores que
fomentaron la eclosién modernista y provocaron
la reaccién del magisterio de la Iglesia ante la
magnitud de esta herejia.
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Pensad en ello, hermanos mios:

todo ser humano que vive, bien sea de
condicion noble o modesta, instruido o
ignorante, joven o viejo, hombre o mujer,
tiene una mision, una obra que cumplir.
Hemos sido enviados al mundo para algo;
no hemos nacido por azar,

no estamos aqui para acostarnos por la
noche y levantarnos por la manana,
.trabajar para ganar el pan, comer y beber,_
reir y bromear, pecar cuando nos place y
enmendarnos cuando estamos cansados
de pecar, fundar un hogar, después morir.
Dios nos ve a cada uno de nosotros.

Crea cada alma vy le da sucesivamente una
vestidura de carne mortal a cada una,

con un fin concreto.

Necesita, se digna tener necesidad de cada
uno de nosotros...

Como Cristo tiene una tarea que realizar,
también nosotros tenemos la nuestra;
igual que se regocijaba de cumplir su
obra, debemos nosotros alegrarnos de la

nuestrd. ,,
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