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SI NEWMAN
VIVIERA HOY...

Cuando estaba por imprimirse este niimero
especial de Newmaniana, conocimos la noticia de
la decision tomada por la jerarquia de la Iglesia
Anglicana, respecto dela admision de las mugjeres a
las ordenes sagradas. Sin entrar en un andlisis del
tema en si, solamente se nos propone a la mente la
imagen de Newman, y de lo que hubiera dicho y
sentido frente a tan triste nueva. El adjetivo triste se
refiere al hecho en si, pero concomitantemente a la
imposibilidad futura de la tan ansiada y vezada
union, que ya Newman acariciaba en su fe. Recor-
demos que él decide renunciar al beneficio de la
vicaria de St. Mary, cuando se nombra en Jerusalén
un obispo para anglicanos en comiin con los luter-
anos. La fidelidad a la verdad de la Revelacion, y a
la tradicion de la Iglesia que la sigue manifestando
al mundo, le hubieran movido con mucha mds
premura si hubiera estado presente a la novedad
que nos ocupa hoy.

Esverdad, que mucho tiempo ha pasado ya,
pero justamente se ve lo atinado que estaba el sabio
Newman cuando se angustiaba frente al futuro de
aquella avalancha de liberalismo teolégico, contra
el cual luché toda su vida. Las mismas consideracio-
nes que, en su Ensayo sobre el desarrollo de la
Doctrina Cristiana, é aplicaba a Roma para de-
mostrar que no habia corrupcion en las mani-
festaciones posteriores a los primeros siglos, po-
driamos aplicarlas nosotros, y él lo habria hecho,
para demostrar que aqui estamos frente a desarro-
llos ilegitimos, no de crecimiento sino de corrupcion
de la verdad antigua y primera. Es en este sentido
sorprendente que habiendo sido el argumento de
antigiiedad el que la Iglesia de Inglaterra siempre
esgrimio, y Newman mismo, para legitimarse como
verdadera Iglesia de Cristo, ahora se vaya dejando
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de lado. En efecto, la mirada estuvo siempre puesta en
ser fieles a los primeros siglos de la Iglesia, por el
mismo hecho de que acusaban a Roma de no serlo.
¢Dénde estd, nos preguntamos, la prictica antigua
del sacerdocio femenino? Aquél deseo de sumergirse
en la teologia de los Santos Padres, que llevo a
Newman hacialaverdad catélica, podria también ser
ahora el camino de luz para descubrirla verdad sobre
tan delicado como esencial tema. De modo que sea la
fe la que hable y no concepcion alguna tomada de la
opinién publica o de posturas feministas de origen
incierto, nt de decisiones de algun sector, por muy
mayoritario que sea.

Newman tiene mucho que decir hoy a sus
hermanos de su querida Inglaterra, y por ello implo-
ramos su intercesion, para que muchos encuentren la
luz de la verdad en tan peligroso momento. “Lea
kindly light”. , '

Con este nizmero especial de NEWMANIANA,
les enviamos un cordial saludo de Navidad, unidos al
Seiiory a Su Iglesia en la celebracion del misterio de
Su Encarnacion.

ORACION
Por su beatificacion

Seiior Jesucristo, cuando es Tu voluntad que un siervo
Tuyo sea elevado alos honores del Altar, Tulo glorificas
por medio de evidentes signos y milagros. Por ello, Te
pedimos quieras concedernos la gracia que ahora im-
ploramos por intercesion de John Henry Newman. Por
su devocion a Tu Inmaculada Madre y su lealtad a la
sede de Pedro, pueda ser nombrado algiin dia entre los
Santos de la Iglesia. Amén.
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Newman y su actualidad

e

EL PADRE LOUIS BOUYER

Continuamos publicando las
conferencias enviadas desde

Francia por el P. Bouyer, y que hubo
de dar el afio pasado en Buenos Aires

(2a. parte)

2. NEWMAN Y EL DESARROLLO

os modernistas, como Henri Bremond, y

otros mas tarde, como nuestro contem-

poraneo Jean Guitton, han presentado a
Newman como el gran teorizador del desarrollo,
especialmente el desarrollo del pensamiento. Pero
hay aqui alguna equivocacién. Newman no tiene un
especial interés en el desarrollo como tal, sea doctri-
nal o de ofro tipo. Segiin su vision, el desarrollo es un
hecho que caracteriza a todo lo que vive; en simismo
no es ni malo ni bueno; puede que sea malo o bueno;
seguin lleve a lo que vive a su progreso o0 a su 0caso.
Tampoco esNewman un apologista del desarrollo en
lo que serefiere ala doctrina de la Iglesia. No asimila
progreso y desarrollo, como lo hardn muchos auto-
res modernos, enespecial losllamados modernistas.

4 NEWMANIANA
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Yaen el ltimo de sus sermones universitarios,
sobre el desarrollo en la Iglesia, insiste sobre la
complejidad de surealidad. Y el tema de su famoso
ensayo sobre el desarrollo doctrinal, cuya conclu-
sion lo conducird a su conversion del anglicanismo
al catolicismo, no es una glorificacion del desarro-
1lo en si mismo, sino un ensayo sobre la distinciéon
practica entre el desarrollo doctrinal legitimo y
auténtico, y todo aquel que implicara infidelidad a
la revelacion evangélica.

Esdecir: el desarrollo caracterizaatodo cuanto
vive, pero puede ser de dos tipos: de crecimiento o
progreso del viviente, o de decadencia y descom-
posicién del mismo. En otras palabras, hay uno que
estendencia efectiva a sobrevivir; y otro que tiende
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El ex primado
de la lglesia
Anglicana,
Robert Runcie,
con el Papa
Juan Pablo I

hacia la muerte y desaparicion de todo lo que signi-
ficaba vitalidad permanente.

En cuanto a la doctrina, Newman muestra que
se desarrollan tanto las heréticas como la auténtica,
llevando las primeras a la descomposicién del cris-
tianismo, y 1a otra, en cambio, a laprogresiva afirma-
ciéndetodassusriquezas deverdad y devida. Tanto
el calvinismo como el catolicismo se han desarrolla-
do, pero el primero, como se ve en el unitarianismo,
en el sentido de evaporacion y finalmente desapari-
cién del cristianismo auténtico con todas sus posibi-
lidades esenciales.

Por consiguiente, al considerar el desarrollo en
siy enlalglesia (en general y particularmente en su
doctrina), la cuestién es: cémo distinguir el que es
auténtico, el que maniliesta todas las implicaciones
de la revelacion, de aquel otro que es infiel, que
significa su alteracién y conduce a su abolicién, o, lo
que es peor, a su fransformacién en algo que es mas
su negacién y destruccién que su consecuencia
positiva.

Newman observa que vivir es cambiar: quien ha
vivido mucho ha de haber cambiado mucho. Pero
todo el problemaestd en saber reconocer el desarro-
llo que serd positivo y manifestard todo lo que habia
de posibilidades al principio, del desarrollo que
significa corrupcion y final descomposicién.

Tal es el objeto del famoso ensayo. No es una
apologia del desarrollo como tal, ni del cambio por

el cambio. Su problematica estd en deslindar los
desarrollos que son vitales y los que son mortales.

Hay un desarrollo que adapta a un ser no sélo
para sobrevivir sino también para afirmarse positi-
vamente en circunstancias cambiantes; y hay otro
desarrollo que, al asimilar cualquier cosa extrafia, y
hasta enemiga, no hace que se adapte vitalmente
sino que se descomponga y finalmente desaparez
ca, absorbido en aquel algo completamente diferen-
te a él. Es decir: no hay que mezclar ni confundir el
desarrollo vital y el desarrollo mortal.

Entonces, no se puede catalogar a Newman
como un conservador o0 como un progresista. Para
€l, tal oposicion no tiene significacion en la Iglesia
cristiana que es portadora de vida. El ve en ella, una
vez mds, que vivir y sobrevivir es cambiar; y que
nosotros tenemos que distinguir bien entre aque-
llos cambios que son para adaptarse, no sélo sobre-
viviendo sino ademas progresando en su propiavida
y produciendo todas sus virtualidades; y cambios
que, al contrario, son disolventes y la hacen desapa-
recer, ya sea en un medio extrafio, ya sea en un
medio francamente enemigo.

De tal manera, el ensayo sobre el desarrollo

- doctrinal tendera a dar criterios del desarrollo au-

téntico, positivo, en oposicion a los que meramente
signilican progresiva alienacion y tltima desapari-
cion. Tal ensayo no pretende ser exhaustivo, pues el
fenémeno estudiado es demasiado complejo para
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que ello sea posible. Le bastara dar siete notas que
puedan caracterizar suficientemente el desarrollo
auténtico. ’

La primera, y quizis la fundamental, es la pre-
servacion del tipo primitivo. La Iglesia Catélicay su
doctrina —observa- han sido siempre, desde los
apéstoles hasta el presente, las mismas en todas
partes: apelando a su funda-
ciéncomo obradel mismo Cris-
to, interpretando su autoridad
como proveniente de la suce-
sion de los apdstoles, ensenan-
do en todas partes del mundo
la misma doctrina, celebrando
los mismos sacramentos, y re-
chazando toda otra iglesia
como inauténtica.

Una segunda nota es la
continuidad en los mismos
principios: que hay unaverdad
revelada para siempre, y que
solo puede mantenerse en una
Iglesia donde se mantenga la
fundamental autoridad de una
escriturasagrada, interpretada
por una tradicion continua.

La tercera es el poder
asimilador de la doctrina caté-
lica: utilizando los mas diver-
soslenguajes, las masvariadas
culturas para expresarse, mas
sin modificar por ello el esen-
cial contenido de su creenciay
de su ética.

La cuarta aparece como la
posibilidad de relacionar 1ogi-
camente los desarrollos de la
doctrina, en cambiantes cir-
cunstancias, con los principios
enunciados desde el inicio.

La quinta se manifiesta
como el hecho de que los mis-
mos desarrollos que a primera
vista parecen nuevos tienen
siempre anticipaciones: sibien
ahora reciben consenso universal, han sido expre-
sados antes por algunas mentes.

La sexta es que las aparentes novedades no sélo
nuncaexcluyen nirechazan los elementos antiguos,
sino que los fortifican.

6 NEWMANIANA

La séptima nota es el hecho de que los desa
rrollos, lejos de debilitar a la Iglesia Catolica, 0 a su
capacidad de desarrollarse, manifiestan por el con-
trario su poder de sobrevivir a todos los ataques y,
mads atin, de renovarse continuamente, a pesar de
dichos ataques que no pueden sostenerse mas que
por un periodo limitado.

Lo mds interesante en es-
tas notas es que todas muestran
como la doctrina catdlica es
esencialmente ensefianza de
vida, que produce, mantiene y
desenvuelve la misma vida y, recip-
rocamente, la manifiesta en su po-
der inagotablemente creador.

Tal visién del desarrollo
doctrinal en la Iglesia Catélica
supone que, como la doctrina
cristiana auténtica es cosa vital,
la misma vida de lalglesiay de
sus miembros no se puede dis-
tanciar de dicha doctrina.

Asi, 1a historia de la Igle-
siay la de su doctrina aparecen
como una sola historia: 1a de la
vida del mismo Cristo progresi-
vamente asimildndose la vida,
individualy colectiva, de todo el
género humano. En otras pala-
bras, el desarrollode ladoctrina
catélica, el de esa Iglesia, se
ven, finalmente, como el desa-
rrollo positivo de la humanidad
enteraen latnica direccion que
es para ella constructiva, impli-
cando la realizacién integral de
todas las potencialidades y de
todo lo que tiene sentido parael
género humano.

De tal manera se puede
decir que la visién que tiene
Newman del desarrollo de la
doctrina en la Iglesia Catdlica
encuadra una visién del de-
sarrollo humano, tanto de cada
individuo como de la totalidad, tendiendo a su per-
feccién; dicho de otro modo, de la realizacion de la
vocacion eterna de la humanidad entera.

Aqui se puede ver como la doctrina cristiana,
segtin Newman, siendo doctrina de vida, no se



puede entender si el entendimiento se separa de la
vida, y en especial de la tendencia a lavida buena: la
vida tal como Dios la quiere para nosotros.

Tal punto, puesto en evidencia por el tratado del
desarrollo doctrinal, esencial para entender la con-
version de Newman a la fe catélica, se hallara tam-
bién como el centro y la fuente de sus m4s variados
ensayos o tratados.

Esto resulta especialmente
claro en su libro sobre la fe cris-
tiana en relacién con la razon
humana. Y no es casual que el
sermén universitario sobre el de-
sarrollo surjacomo laconclusion
de una serie de quince sermo-
nes sobre la relacién fe-razon.
En dichos sermones ya aparece
afirmado que, cuando se trata
de los objetos de la fe cristiana,
divina, no se puede recurrir a la
razon pura, aislada de la con-
ciencia moral, y en especial de
ésta como ya solicitada por la
gracia divina. En efecto, para el
hombre caido no se puede abrir
un camino que conduzca a la fe
salvifica en base a consideracio-
nes generales y abstractas, sino
tan solo cuando el hombre se da
cuenta de que se halla en una
condicion caida y quiere su sal-
vacién. Es lo que expresara
Newman en una obra que se
puede describir como la obra
por excelencia de toda su vida:
la Gramatica del asentimiento.

Alli detalla, sobre ia base de
un hondo anélisis de la psicolo-
gia del hombre caido, como es
quesepuedellegaralafe cristia-
na. Y es muy notable que
Newman, habiendo partido de
un estudio psicolégico acerca
de como se llega a una decision
practicaenlavidahumana, llega
por ultimo a proponer una vision del asentimiento a
la fe que coincide con la teoria puramente teoldgica
de Santo Tomads: que el asentimiento a lafe tiene que
ser al mismo tiempo racional, libre y sobrenatural
(suponiendo la atraccién de la gracia). Y lo que el

—

santo doctor demostraba en base a las.Escrituras y
atoda la tradicién catélica, Newman lo hara convin-
cente con su andlisis que combina psicologia y
légica. Se lo puede calificar como un admirable
ejemplo de lo que la fenomenologia de Husserl
propondra y llamard “empatia”. Es lo que llevara a
Edith Stein (la mas famosa discipula de Husserl), al
convertirse alafe, acompletar
Husserl con Newman.

Es un punto importante
par a Newman: que la fe cris-
tiana, que la doctrina catdlica,
siendo doctrina de vida, no se
puede entender por conside-
raciones puramente légicas,
como si fuese la conclusion de
un silogismo. Y si este punto
esta plenamente expuesto en
su Gramdtica, se puede afir-
mar que esta supuesto en to-
das sus obras.

Lo verificamos ya en su
mas importante y original en-
foque de la tradicion catélica
en su periodo anglicano: el ofi-
cio profético de la Iglesia. Y
sobretodoenaquellaotraobra
de la misma época, que un ar-
zobispo de Canterbury, Mi-
chael Ramsey, consideraba
como el modelo anticipado del
mejor ecumenismo: Ssus
conferencias sobre la doctrina
de la justificacion.

Podemos decir entonces
que yaen el ensayo, como mas
tarde enellibro sobre el desa-
rrollo doctrinal, se halla ana-
dido a su capital tratamiento
del tema, algo que quedard
como el alma viviente de toda
su obra: que la fe cristiana no
es solamente cuestion de inte-
ligencia, sino algo vital. Como
la fe tiende hacia la vida, y la
vidaplena, no se puedeentender lafe fueradelavida
del hombre,

Es lo que veremos en los estudios siguientes y
que nos preparara para entender la idea que se hace
Newman de la cultura y de la espiritualidad.

NEWMANIANA 7



CiIcCLO

3. FE Y RAZON SEGUN NEWMAN

I problema inmenso de 1a relacion (o

mejor dicho, de las varias relaciones)

entre lafe y la razén, ha sido estudiado
por Newman en dos libros: uno de la primera parte
de su vida cuando era anglicano, que es una serie de
conferencias, 0 mas exactamente, de sermones uni-
versitarios, dados en quince afios; y el otro, la Gra-
mdtica del asentimiento, al que se puede considerar,
como lo decia el propio Newman, la obra de toda su
vida.

Para entender bien los dos libros hay que ver
claramente el sentido que tiene en ellos, casi siem-
pre, ese vocablo: 1a razdn.

Newman, generalmente, no laconsidera aislada
en si misma ni abstraida de las condiciones concre-
tas en las cuales opera en nosotros. Especialmente
en los sermones encara larazon en los racionalistas,
sus contemporaneos; es decir, la razon que es vista
no solo en abstraccién de las circunstancias de su
operar, sino que es supuesta como capaz, y sélo ella
capaz, de decidir acerca de todas las cuestiones,
incluso acerca del problema de Dios, sin referencia
alguna a nuestra general orientacion en la vida.
Newman demuestra que, de hecho, nadie, nunca, ha
tomado una decision personal en tales condiciones,
y que no es posible que nadie lo haga asi jamas.

Aqui aparece lo que se puede llamar el inten-
samente personal acercamiento de Newman al pro-
blema de la fe, y de la via que a ella conduce. Es por
ello que, al encarar tal problema, Newman no esta
buscando ninguna abstracta o general objetividad,
sino busca esa “empatia” (mds que mera simpatia)
cuya preocupacion caracterizara a la fenomenologia
de Husserl y sus discipulos. Asi, Newman nos pre-
viene que no hay aproximacién realista al problema
de la fe en la creencia cristiana que no envuelva, al
descubrirlo, tanto lo que tiene que hacer la persona
humana, como aquello que es lo mas peculiar de
Dios en tal creencia.

Debemos captar, al mismo tiempo, lo que ex-
presa Newman en la Idea de una universidad: que

8 NEWMANIANA

hay mas que un esquema de uso del lenguaje, como
del pensamiento, segun las diversas vias que tene-
mos para encontrar larealidad. Anticipa lavision de
la dltima filosofia de Witgenstein: oponiendo, a la
visién exclusiva de las ciencias fisicas, varios tipos
de conocimiento de acuerdo con diferentes rela-
ciones del hombre con una realidad vista entonces
como multiforme.

De ello hay un primer esbozo en los sermones
universitarios de su periodo anglicano. Detal mane-
rase preparaba el tema deliltimo, sobre el desarro-
llo de la doctrina cristiana, y el posterior ensayo
sobre el mismo tema: que la doctrina cristiana, por
ser doctrina de vida, ha de desarrollarse, como la
misma vida.

Pero dichos sermones abrieron también la via
hacia la Gramdtica del asentimiento. Ya el primero,
El espiritu filoséfico como exigencia del Evangelio,
viene de ver Newman que el Evangelio nos obligaa
dar la cara a la realidad total: de nosotros en el
mundo, y del mundo con nosotros dando cara a
Dios. El segundo, siguiendo la misma linea, subra-
ya que si, como lo dice la Biblia, el mundo donde el
hombre se halla, siendo él un hombre caido, es un
mundo caido porquees su mundo, entonces practica-
mente la religién que se dice “natural” ya no se
puede abstraer ni separar de lo que es el objeto de
laRevelacién. Es lo que aclarard aun mds el tercero:
que la virtud nativa, en un mundo, en un hombre
creado pero caido, si es auténtica, estd ya oscura-
mente orientada hacia la santidad evangélica; en
otras palabras, que ya en la voz de la conciencia
moral hay algo de lo que los cristianos llamaron
“gracia preveniente”, que nos prepara y atrae a lo
que sera la gracia de Dios en Cristo.

En tales condiciones, tenemos que mantener
que, ya antes que Dios nos condujese expresa-
mente a Cristo, el buen uso de la razon por parte de
quienobedeceasu conciencia, loatraia oscuramenie
aCristo quevendria. Elcuarto de los sermones dir3,
por consiguiente, que lo que él llama “las



usurpaciones de la razén” derivan de la repulsa de
obedecer la conciencia. Y desde este punto de vista
tiene aun mayor importancia el estudio que hace en
este cuarto sermén del influjo personal como medio
de propagar la verdad, siendo asi que tal influjo
proviene de la personal asimilacion, por €l misione-
ro, de la verdad de vida en su propia vida. Este es un
tema que asimismo tendra gran desarrollo en la Idea
de una universidad (y retornaremos a él cuando
abordemos el problema de 1a cultura y cristianismo
en Newman).

El quinto sermén, sobre la justicia como princi-
pio del gobierno divino, propone un muy original e
impresionante analisis de lo que se podria llamar la
suprema realidad de Dios y su contrario: la falta de
realidad de lo que se opone a su palabra creadora,
que es la que comunica el ser a todos los seres.
Siguiendo la misma linea, muestra cémo la fe se
opone a la mera apariencia, por mas que éstareciba
la palabra divina que es la Uinica raiz de todarealidad
creada. Observa que el primer pecado de la mente
humana es atarse a su propia opinion, como seve en
la historia del rey Saul; y esto es lo que conduce ala
falsa oposicién entre la razén y la fe: que no es mds
que contraponer un sentido esencialmente limitado
alaplenavision del ser que es la de Dios solamente.
Seguin la misma perspectiva, muestra que la oposi-
cion entre la razon y la fe es sélo, de hecho, oposi-
cion entre una vision de la realidad limitada a lo que

El Oriel College

nos parece, cuando ya no nos consideramos noso-
tros como parte de un todo que depende totalmente
de Dios y, por tanto, como si fuéramos nosotros la
realidad suprema.

Pero cuando comprendemos que la realidad
suprema es la voluntad divina, la cual es amor puro
y generoso, vemos también que no es un uso super-
ficial de la razon el que podria evitar que la fe caiga
en supersticion, sino solamente la fe en el amor
divino, y ese mismo amor, como lo dice San Pablo,
“derramado en nuestro corazon por el Espiritu San-
to”.

Resulta entonces que la sapiencia auténtica se
opone tanto a la gazmofieria como al dogmatismo,
asi como al racionalismo irrealista, el cual es nega-
ciéndelarazon auténtica; y esto en lamedida en que
la fe auténticamente cristiana se ejercita por el amor
en el creyente, como lo decia San Pablo.

Todas estas reflexiones no solo preparan al
inmediato ultimo sermdn universitario, sino sobre
todo ala Gramadtica del asentimiento; y también ese
otro sermon de lamisma serie: sobre la importancia
de losrazonamientos implicitos en todas las decisio-
nes practicas. En efecto, tales decisiones derivan
con frecuencia de una vision general de la situacion
que supone, mds que formula, sus mejores motiva-
ciones.

El objeto de este ultimo libro de Newman, el
mas dificil pero también el mas importante, es mos-
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trar que el asentimiento a la fe, a la revelacién
cristiana, es un acto muy personaly libre, en cuanto
es adhesién al don divino de la gracia, que al mismo
tiempoiluminay santifica todo nuestro ser; pero que
no por ello es un acto irracional, sino, al contrario,
honda y plenamente racio-
nal.

En todos los casos, el
asentimiento es mas que un
puro efecto de nuestraapre-
hensién de 1a idea conside-
rada: supone en nosotros
un “sentido ilativo”, que es
un poder inherente a nues-
troingenio. En los distintos
casos, estd movido por dis-
tintas consideraciones. No
son siempre las mismas,
como sucede en el caso de
realidades objetivas e inde-
pendientes de nosotros,
donde se puede decidir de
tal manera. Tampoco en
estos casos puede apoyar-
se la decision sobre lo que
Newman llama “aprehen-
sién nocional”, la que pro-
cede de una visién pura-
mente abstracta del proble-
ma. El asentimiento requie-
re una “aprehension real”,
producto de una experien-
cia personal.

En otras palabras, en
el caso del asentimiento a
la fe, no se puede conside-
rar a Dios y su mani-
festacién en Cristo como
una mera idea o un hecho
historico que no nos
concierna directamente.
Dios, en Cristo, se nos re-
velacomo elamor perfecto,
que da todo, que se da a si
mismo. Y més: ese Dios se
nos presenta como resol-
viendo el problema mayor: el misterio tltimo de
nuestra vida. :

Por ello es que el acto de fe ha de ser libre:
suponeennosotrosalguna disposicién aentrarenla
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relacion viviente que Dios nos ofrece. Mas no sera
por ello menosracional: es la percepcién de un bien,
el bien supremo, lo que nos atrae. Aqui est#lavozde
nuesira conciencia moral, amplificada por la gracia,
que nos atrae a Dios antes que sea aceptada. '

Pero se podria objetar:
¢como podemos percibirla
antes que nos haya hecho
suyos?

Newman dice que es
el efecto de una conver-
gencia de probabilidades
externas armonizandose
con nuestra disposicion ha-
cia el bien supremo.

Y de nuevo nos re-
cuerda que, en todas las
grandes decisiones de la
vida, nuestro asentimiento
al camino a seguir adquiere
racionalidad en tales con-
vergencias de motivos que
se imponen a nuestro asen-
timiento, sin que podamos
enumerar o distinguir sus
detalles, por una de esas
decisiones que no pueden
explicarse totalmente, no
porque no tengan motiva-
ciones racionales, sino por-
que abarcan mads de lo que
se puede formular.

Y también: si bien no
se puede expresar en-
teramente aquello por lo
cual sera aceptada la con-
version, la experiencia fu-
tura de la vida cristiana la
justificara por si misma.

Pero la plena justifica-
cién racional del asen-
timiento a la fe, requiere
que vayamos al problema
de la cultura: considerada
por Newmancomo algo que
vamds alla de larazdén pura
e implica la experiencia humana, humanista. Es la
gran contribucion que hace Newman en la /dea de
una universidad, y que es mucho mds que el trata-
miento de este objeto inmediato.



Parochial and Plain Sermons (Il, 3, pp.26-40)

La Encarnacion

Fiesta de la Natividad de Nuestro Sefior

Newman dice en su Ensayo sobre el Desenvolvimiento de
la Doctrina Cristiana, que existen primeros principios del
cristianismo. Principios permanentes, debajo de los cuales se
producen los desarrollos. Al leer el Nuevo Testamento, y en sus
estudios de los Padres Griegos, especialmente San Atanasio,
descubrié aquél que es no sélo una doctrina central de la Iglesia
Apostélica y Patristica, sino la fuente doctrinal del cristianismo y
el piso de los otros principios: la Encarnacion de la Segunda
Persona de la Santisima Trinidad. Asi, después de enunciar el
“principio del dogma”, el “principio de la fe” correlativo al dogma, y
el “principio de la teologia” como camino abierto por la fe como acto
intelectual, dice:

“ La doctrina de la Encarnacién es el anuncio de un regalo divino trasmitido
en un medio material visible, el cielo y la tierra en la Encarnacién estén unidos.
Esto es, establece en la verdadera idea del Cristianismo el principio sacramental
como su caracteristica. “

Este principio fontal tan central en el pensamiento de Newman, tiene como
consecuencias:

“ Ofro principio... que es la necesidad del uso del lenguaje, por ejemplo, del
texto de la Escritura, en un segundo o mistico sentido. Las palabras deben estar
hechas para exponerideas nuevas, y son investidas con un oficio sacramental.”

No cabe duda de que Newman hizo este uso del texto sagrado, como lo vio
en los Santos Padres, pero hay més consecuencias :

“ Es la intencién de Nuestro Sefior en la Encarnacién hacernos lo que El es
en si mismo. Este es el principio de la Gracia, que es no sélo santa sino
santificadora,”

Hace pues referencia al “admirable intercambio” segun expresién patristica,
segin el cual Dios se hace hombre para que el hombre participe de la vida de
Dios, por la santificacion de la gracia. Con lo cual Newman distingue su teologia
de la postura protestante sobre la accién puramente externa de la gracia, y del
pelagianismo que la niega. Y dice finalmente :
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cion. Newman nos lo muestra.

“Ademas, por el hecho de la Encarnacién, somos enseiiados que esfa
materia es una parte esencial de nosotros,y, tanto como se lo piensa, capaz de
santificacion”. Nunca hubo espacio en el cristianismo para posturas maniqueas,
desde que el Verbo se hizo «carne».

Todos estos principios los encontramos expresados en un Sermén predicado’
desde el pulpito de St.Mary de Oxford el 25 de diciembre de 1834, para la
Navidad. Que nos acompafie en nuestra meditacion sobre tan gran misterio en
nuestra proxima Navidad. Cristo el Sefior sera siempre el objeto de toda prédica
y de la fe. Jesucristo, “el mismo hoy, ayer y para siempre”, Dios hecho hombre,
que el Santo Padre Juan Pablo I, y los Obispos reunidos recientemente en Santo
Domingo, han colocado antes que nada como el contenido de toda evangeliza-

si nos anuncia el evangelista y apéstol
predilecto, el Sagrado Misterio que con-
memoramos especialmenteenestedia:la
Encarnacion del Verbo Eterno. Asi habla, breve y
simplemente, como temiendo faltar ala debida reve-
rencia. Si habia alguien al que le hubiera parecido
permitido extenderse en palabras sobre el tema, ese
era el discipulo amado, que habia visto y oido,
estimado y tocado a la Palabra de Vida. Pero, en
proporcién a su alto privilegio, pudo discernir la
distancia infinita que habia entre él y su Creador.
Asi fue también el temple de los Santos Ange-
les, cuando el Padre “introdujo a Su Primogénito en
elmundo” (I Heb 1,6): inmediatamente le adoraron.
Y tal fue el sentimiento, mezcla de temor y de amor,
que permanecio por untiempo en la Iglesia, después
que los Angeles habian anunciado Su venida y los
evangelistas Su estancia aquiy Su partida: “Hubo un
silencio como de media hora” (Ap 8,1).
Es verdad que alrededor de la Iglesia se escu-
chaban las voces de la blasfemia, aun cuando El
colgaba de la cruz, pero en la Iglesia habia luz y paz,
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“El Verbo se hizo carne,
y habito entre nosotros”
(Jn 1,14)

temor, gozo y santa meditaciéon, Nada de dudas
ilicitas, ni preguntas importunas, ni razonamientos
ocultos. Una adoracién de corazon, una devocién
praclica al Hijo siempre Bendito, impedian las difi-
cultades en la fey protegian ala Iglesia de la necesi-
dad de hablar. '

Aquel que habia visto al Sefior Jestis con mente
pura, acompaiandole desde el lago de Genesareth
al Calvario, y desde el sepulcro al monte Olivete,
donde dejo estaescena de Su humillacién, aquel que
habia recibido el encargo de cuidar a Su Madre
Virginal y escuché de ella lo que solamente ella
podia contar acerca del Misterio del cual era servi-
dora, y aquellos que lo habian oido de sus labiosy a
quienes éstos habian ensefiado, las primeras gene-
raciones de la Iglesia, no necesitaron declaraciones
explicitas concernientes a Su Persona Sagrada. Ver
y oir reemplazo la multitud de las palabras. La fe
dispensé de la ayuda de prolongados Credos y
Confesiones. Hubo silencio.

“ El Verbo se hizo carne”, “Creo en Jesucristo
Su Unico Hijo, Nuestro Sefior™ frases como éstas



transmitian todo, no obstante no ser en nada oficio-
sas. Pero cuando la luz de su advenimiento se debi-
litd, y el amor se enfrié, se abrié la puerta a la
objecion, a la discusién y a la dificultad en respon-
der. Luego, las concepciones erréneas tuvieron que
ser explicadas, las dudas allanadas, las preguntas
aquietadas, los innovadores silenciados. Los cristia-
nos se vieron forzados a hablar contra su voluntad,
a fin de que no hablaran los herejes en su lugar .

Tal es la diferencia entre nuestro propio estado
y aquél de la Iglesia primitiva, que la presente Fes-
tividad nos trae a la mente. En el Nuevo Testamento
encontramos verdaderamente la doctrina de la En-
carnacién, anunciada claramente, pero con breve-
dad reverente. “El Verbo se hizo carne”. “Dios fue
manifestado en carne” (1 Tim 3,16). “Nos ha nacido
un nifio, Dios poderoso” (Is 9, 5) . “Cristo segtin la
carne, el cual estad por encima de todas las cosas,
Dios bendito por los siglos” (Rom9, 5) . “ Sefior mio,
Dios mio” (Jn 20 .28) . “Yo soy el alfa y la omega, el
principioy el fin, el Todopoderoso™ (Ap 1,8). “ElHijo
de Dios, resplandor de Su gloria e impronia de su
substancia” (Heb 1, 2-3).

Pero fuimos obligados a hablar mds largo enlos
Credos y en nuestra ensefianza, para salir al paso a
la perversa ingenuidad de aquellos que, cuando los
Apdstoles fueron reemplazados, pudieron insultar
y malinterpretar con impunidad la letra de sus es-
critos. Ademas, estamos obligados por las circuns-
tancias no sélo a guardar la Verdad, sino también a
dar razén por guardarla. Pues aquellos que nos
roban al Sefior, no contentos con forzarnos a tomar
medidas de proteccion, contintian llevandonos la
cuenta por adoptarlas, y demandando que dejemos
de lado todo lo que se levanta entre ellas y sus
propositos heréticos. De manera que es necesario
dejar sentado claramente, como he hecho, porquéla
Iglesia ha extendido sus declaraciones sobre la
doctrina cristiana.

Otrarazon de estas declaraciones es la siguien-
te: habiendo transcurrido el tiempo, y perdidas para
nosolros las verdaderas tradiciones del ministerio
de Nuestro Seiior, el Objeto de nuestra fe estd
débilmentereflejado en nuestras mentes, en compa-
racién con la vivida pintura que Su presencia dejo
impresa en los primeros cristianos. Es verdad que
los Evangelios hacen mucho como medio de hacer
real para nosotros la Encarnacion del Hijo de Dios,
siseestudian con fey amor. Perolos Credos sonuna
ayuda adicional en este sentido. Las declaraciones
hechas en ellos, las distinciones, precauciones y

e

cosas tales, apoyan e iluminan la Escrittra, hacien-
do descender desde el cielo, por asi decir, laimagen
deEl, queestialaderecha de Dios, preserviandonos
de un uso indolente de palabras sin aprehenderlas,

y despertando aquellos sentimientos mezclados de

temor y confianza, afecto y devocion hacia El, que
estdn implicitos en la creencia de su advenimiento
personal de Dios en nuestra naturaleza, y que fue-
ron originalmente derivados a la Iglesia desde la
verdadera vision de El

Y debemos decir aun mas. Estas declaraciones
como, por ejemplo, ocurre en el Te Deum y en el
Credo Atanasiano, son especialmente apropiadas al
culto divino, en cuanto encienden y elevan los afec-
tos religiosos. Son himnos de alabanza y accién de

gracias, dan gloria a Dios como est4 revelado en el

Evangelio, tanto como los Salmos de David
magnifican Sus atributos desplegados en la natura-
leza, Sus maravillosas obras en la creacién del mun-
do, y Sus mercedes haciala casa de Israel.

Con estos objetos, pues, puede ser iitil en la
Fiesta de hoy, llamar vuestra atencion a la doctrina
catélica de la Encarnacién. El Verbo era desde el
principio el Unigénito Hijo de Dios. Antes que los

66 Asi como en el principio
la mujer fue formada
del hombre por el
Todopoderoso, asi ahora,
por un misterio similar
pero de orden inverso, el
nuevo Adan fue formado
de la mujer. El fue como
habia side anunciado,
la inmaculada «simiente
de la mujer», recibiendo
Su humanidad de la
substancia de la
Virgen Maria,
como es expresado
en los articulos del
Credo: “Concebido
por el Espiritu Santo,
nacido de
la Virgen Maria”. %9
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mundos fueran creados, cuando aun no habia tiem-
po, El existia en el seno del Eterno Padre, Dios de
Dios, y Luz de Luz, supremamente bendito en cono-
cer y ser conocido por El, y recibiendo todas las
perfecciones divinas de El, aunque siendo Uno con
El, que lo engendré. Como se dice al comienzo del
Evangelio: “En el principio existia el Verbo, y el
Verbo estaba con Dios, y el Verbo era Dios”. Si
podemos atrevernos a conjeturar, El es llamado
Verbo de Dios, como mediando entre el Padre y
todas las creaturas, trayéndolas al ser, formandolas,
dando al mundo sus leyes, impartiendo larazony la
conciencia a la creatura de orden superior, y reve-
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Interior de St. Mary's

landoles al debido tiempo el conocimiento de la
voluntad de Dios. Y para nosotros los cristianos, El
es especialmente el Verbo en ese gran misterio
conmemorado hoy, por el cual se hizo carne y nos
redimid del estado de pecado.

El, verdaderamente, cuando el hombre cae, ha
permanecido en la gloria que tenia con el Padre
antes que el mundo fuera. Pero ese incuestionable
Amor que se mostré en nuestracreacion original, no
descansa contento con la obra frustrada, sino que
desciende otra vez desde el seno de Su Padre para
hacer Su voluntad y reparar el mal que el pecado
habia causado.



_—

Y con una maravillosa condescendencia viene,
no como antes con poder, sino en debilidad, en
forma de siervo, en semejanza de aquella creatura
caida a quien se propone restaurar. De aqui que El
se humille a Si mismo, sufriendo todas las enferme-
dades de nuestra naturaleza, en semejanza de la
carne de pecado, todo menos pecador, limpio de
todo pecado aunque sujeto a toda tentacion, y sien-
do en fin obediente hasta la muerte y muerte de
cruz.

He dicho que cuando el Hijo Unigénito condes-
ciende a tomar sobre Si nuestra naturaleza, no tiene
comunion con el pecado. Era imposible que la tuvie-
ra. De alli que, como nuestra naturaleza estaba
corrompida desde la caida de Ad4n, El no llegé de
modo natural, no se revistié con esa carne corrupta,
con la herencia de la raza de Adan. Vino milagrosa-
mente, como para tomar sobre Si nuestra imperfec-
cién sin tener participacién en nuestra pecami-
nosidad. No nacié como los otros hombres, pues “lo
que nace de la carne es carne” (Jn 3, 6).

Todos los hijos de Adan son hijos de ira, porello
Nuestro Sefior vino como el Hijo del Hombre, pero
no como el hijo del pecador Adén . No tuvo padre
terrenal; aborrecié tenerlo. No se puede sufrir el
pensamiento de que El hubiera sido el hijo de la
vergiienza y la culpa. Llego por un nuevo y vivo
camino, no formado ciertamente de la tierra, como
Adan lo fue al principio, a fin de que no perdiera la
participacion de nuestra naturaleza, sino seleccio-
nando y purificando para El mismo un tabernaculo.

Asi como en el principio la mujer fue formada
del hombre por el Todopoderoso, asi ahora, por un
misterio similar pero de orden inverso, el nuevo
Adan fue formado de la mujer. El fue como habia
sido anunciado, la inmaculada “simiente de la mu-
jer”, recibiendo Su humanidad dela substancia de la
Virgen Maria, como es expresado en los articulos
del Credo : “ Concebido por el Espiritu Santo, nacido
de la Virgen Maria .

Es asi que el Hijo de Dios llegé a ser el Hijo del
hombre; mortal, pero, no pecador; heredero de
nuestras enfermedades, pero no de nuestras culpas;
el vastago de la vieja raza, pero “el comienzo” de la
nueva “creacion de Dios”. Maria, Su Madre, nacié

de pecadores, pero fue apartada “como un jardin .

cerrado, un manantial tapado, una fuente sellada”,
para conformar una naturaleza creada para El, que
era su Creador. De esta manera, El entro en este
mundo, no en la nubes del cielo, sino naciendo en él,
y de una mujer. El, el Hijo de Maria, y ella, puede

decirse, la Madre de Dios. Asi vino sele¢tionando y
apartando para Si mismo los elementos de cuerpoy
alma, y luego, uniéndolos a El desde su primer
origen de existencia, penetrandolos, santificando-
los con Su propia Divinidad, espiritualizindolos y
llenandolos de luz y pureza, mientras ellos continua-
ban siendo humanos y por un tiempo mortales y
expuestos a la enfermedad. Y a medida que crecian
dia a dia en su unidn santa, Su Eterna Esencia
permanecia unida a ellos, exaltdndolos, actuando en
ellos, manifestandose a Si misma a través de ellos,
de modo que El era verdaderamente Dios y Hom- ‘
bre, una Persona.

Asi como nosolros somos alma y cuerpo y sin
embargo un hombre, asi, verdaderamente Dios y
hombre no son dos sino Un Cristo. De este modo
entré el Hijo de Dios en este mundo mortal, y
cuando hubo alcanzado la condiciéon de hombre
maduro, comenzd Su ministerio, predicé el Evange-
lio, eligié Sus Apdstoles, sufri6 la cruz, murid, y
fue sepultado, resucité y ascendid a lo alto, desde
donde reina hasta el dia en que venga otra vez para
juzgar al mundo. Este es el Misterio lleno de gracia
de la Encarnacién, bueno para adentrarse en él,
bueno para adorarlo, de acuerdo a lo que dice el
texto: “El Verbo se hizo carne, y habitd entre noso-
tros”.

La breve relacién dada aqui de la doctrina caté-
lica de la Encarnacién del Verbo Eterno, puede ser
hecha mds distintamente por referencia a algunos
de aquellos modos mencionados en la Escritura,
por los cuales Dios condescendié a manifestarse a
si mismo en sus creaturas, en diversos tiempos.

1. Dios estaba en los profetas pero no como
estaba en Cristo. La autoridad divina, y en un senti-
do, el nombre, puede ser dado a Sus ministros,
considerados como Sus representantes. Moisés le
dice a los israelitas: “Vuestras murmuraciones no
van contra nosotros, sino contra Dios” (Ex 16,8) .

Y San Pablo: “Asi que el que esto desprecia, no
desprecia a un hombre, sino a Dios” (I Tes 4,8). En
este sentido, Reyes y Jueces son a veces llamados
dioses, como Nuestro Sefior mismo dice.

Mas aun, los Profetas estaban inspirados. De
alli que se dice de Juan el Bautista que habia estado
lleno del Espiritu Santo desde el vientre materno.
Zacarias quedo lleno del Espiritu Santo y profetizd.
De igual manera el Espiritu Santo vino sobre los
Apdstoles en Pentecostés y en otros tiempos. Y tan
maravillosamente agraciado fue San Pablo, que “bas-
taba aplicar a los enfermos los paiiuelos 0 mandiles
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que habia usado y se alejaban de ellos las enferme-
dades y salian los espiritus malos” (Hech 19,12).
Ahora bien, la caracteristica de estamilagrosa inspi-
racion era que la presencia de Dios venia y se iba.
Por eso leemos en los textos antes mencionados y
narraciones similares, sobre el profeta o el apdstol
que queda lleno del Espiritu en ocasiones particula-
res, como “del Espiritu del Sefior que abandona a
Saul”, y del mal espiritu perturbandole. Es asi que,
la inspiracion divina tenia un paralelo lejano con la
posesion diabdlica. Encontramos en el Evangelio al
demonio, hablando con la voz de su victima, de
modo que el atormentador y el atormentado no
pueden ser distinguidos uno del otro. Parecen ser
uno y el mismo, aunque no lo son, como se ve
cuando Cristo y Sus Apdstoles expelen al demonio.

44

Ahora bien, estos
ejemplos de la
inhabitacion del Dios
Altisimo en la sustancia
creada, que yo he dado
por via de constraste con
la infinitamente mas alta
y misteriosa union que se
llama Encarnacion,
efectivamente nos dan el
sentido en que los
herejes, en distintas
épocas, han pervertido
nuesira santa y
consoladora doctrina,
obligandonos a

recurrir a los Credos y
Confesiones. !
Rechazando la Palabra
de Dios, se han
aventurado a negar

que «Jesucristo vino

en carne»,

pretendiendo que mera-
mente se mostro a Si
mismo como una visién

o un fantasma. 99
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Y también el Templo judio era en cierto sentido
inhabitado por la presencia de Dios, que descendia
sobre él ala oracién de Salomén. Esto eratipo de la
humanidad de Nuestro Sefior inhabitada por el
Verbo de Dios como un Templo, aunque con esta
diferencia esencial: que el Templo judio era perece-
dero, y que la Divina Presencia debia retirarse de él.
No habia unidad real entre uno y otra. estaban
separados. Pero Cristo dice alos judios de Su propio
cuerpo: “Destruid este Templo y Yo lo levantaré en
tres dias”, significando con estas palabrastal unidad
entre la Divinidad y la humanidad, que no podia
darse separacion real ni disolucién. Aun cuando Su
cuerpo hubiera muerto, la Divina naturaleza estaba
unida a él, de la misma manera que lo estaba con su
alma en el paraiso. Alma y cuerpo eran realmente
uno con el Verbo Eterno. No uno de nombre sola-
mente, sino uno que nunca seria dividido. De alli
que la Escritura dice que El resucité “de acuerdo al
Espiritu de santidad” (Rom 1,4) y.“que eraimposible
que quedara bajo el dominio de la muerte” (Hech
2,24).

2. También €l Evangelio nos ensefia otro modo
por el cual se puede decir que el hombre estd unido
al Todopoderoso. Es la peculiar bendicion del
cristiano, como nos dice San Pedro: ser “participes
de la Divina naturaleza” (2 Pe 1,4). Nosotros cree-
mos, y tenemos gozo en creer, que la gracia de
Cristo renueva nuesfras almas carnales reparando
los efectos de la caida de Adan. Donde Adan intro-
dujo impureza e incredulidad, el poder de Dios
infunde fey santidad. Por ello, se nos comunican de
nuevo las perfecciones de Dios, y al estar bajo las
inmediatas influencias celestiales, se dice que so-
mos uno con Dios. Mas atin, estamos seguros de
una real, si bien mistica comunién con el Padre, el
Hijo y el Espiritu Santo, en orden a esto: que tanto
por una real presencia en el alma, como por los
frutos de la gracia, Dios estd unido con cada creyen-
te, como en un templo consagrado. Sin embargo,
inexpresable como es este don de la Misericordia
Divina, seria blasfemia no decir que la inhabitacion
del Padre en el Hijo esta infinitamente por encima,
siendo de una clase bien diferente. Pues El no es
meramente de naturaleza divina por participacién
de santidad y perfeccion, sino la Vida y la Santidad
mismas, tal como el Padre es, el Co-eterno Hijo
encarnado, Dios vestido con nuestra naturaleza, la
Palabra hecha carne.



3.Y por tltimo, leemos en la historia patriarcal,
acerca de varias apariciones de angeles tan nota-
bles, que raramente podemos dudar al siiponer que
sean graciosas visiones del Hijo Eterno. Por ejem-
plo, se dice que “el Angel del Sefior se aparecié ante
Moisés en forma de llama de fuego, en medio de una
zarza” (Ex 3,2); sin embargo, esta Presencia sobre-
natural es llamada luego “el Sefior”, y después reve-
la Su nombre a Moisés, como el “Dios de Abraham,
Isaac y Jacob”. Por otro lado, San Esteban habla de
El como “el Angel que se le aparecié a Moisés en
lazarza” (Hech 7,35). Asimismo, dice poco después,
que Moisés era “el que, en la Iglesia del desierto,
estuvo con el Angel que le hablaba en el monte
Sinai” (Hech 7, 38 ), si bien en el libro del Exodo
leemos que “Moisés subié hacia Dios, y el Sefior
le llamé desde el monte” ( Ex 19, 3 ), que “Dios
pronuncié todas estas palabras” ( Ex 20 ,1), y
otros textos similares .

Ahora bien, suponiendo, como parece que tene-
mos razon de hacerlo, que el Hijo de Dios nos es
revelado aqui como dado graciosamente a los Pa-
triarcas, Moisés, y otros, en forma angélica, la pre-
gunta que nace es ¢cudl era la naturaleza de esta
aparicién? No se nos informa de ello, ni podemos
arriesgarnos a determinarla, si bien, de cualquier
modo, el Angel no era sino la forma éxterna tempo-
ral que asumio el Verbo eterno, ya fuera de natura-
leza material o una visién. Fuera o no realmente un
Angel, o bien una aparicion existente sdlo por
el proposito inmediato, de cualquier manera, no
podemos decir con propiedad que Nuestro Sefior
“tom¢ para El la naturaleza de los angeles”.

Ahora bien, estos ejemplos de la inhabitacion
del Dios Altisimo en la sustancia creada, que yo
he dado por via de contraste con la infinitamente
mds alta y misteriosa unién que se llama Encarna-
cion, efectivamente nos dan el sentido en que los
herejes, en distintas épocas, han pervertido nuestra
santa y consoladora docirina, obligdndonos a recu-
mrir a los Credos y Confesiones. Rechazando la
ensefanza de la Iglesia, y tratando con rudeza igno-
rante la Palabra de Dios, se han aventurado a negar
que “ Jesucristo vino en carne”, pretendiendo que
meramente se mostro a Si mismo como una visién o
un fantasma. O bien han dicho que el Verbo de Dios
s6lo habita en el hombre Jesucristo, como la
Shekinah en el Templo, sin que haya verdadera
unién con el Hijo de Maria, como si fueran dos seres
distintos, el Verbo y Jestis, tanto como el Espiritu
bendito se distingue del alma de un hombre. O bien

han dicho que Cristo era llamado Dios por sus
grandes perfecciones espirituales, que habia conse-
guido gradualmente con practica prolongada. To-
das estas son palabras que las expresamos aqui,
s6lo para mostrar cudl es la verdadera doctrina y
cudl el significado del lenguaje de la Iglesia, concer-
niente a ella. Por ejemplo, el Credo Atanasiano
confiesa que Cristo es “Dios, de la sustancia del
Padre, engendrado antes de los siglos, perfecto
Dios”, para que no considerasemos Su Divina Natu-
raleza como la nuestra, asemejando meramente la
santidad de Dios . Confiesa que El es “hombre de la
sustancia de Su madre, nacido en el siglo, hombre
perfecto”, para que no pensemos de El como “no
venido en carne”, como una mera visién angélica. Y
confiesatambién que “aunque es Diosy hombre, sin
embargo no son dos sino un solo Cristo”, para que
no imaginemos que el Verbo de Dios entré en Ely
luego parti6, como el Espiritu Santo en los profetas.

Tales son los términos en los cuales estamos
obligados a hablar de Nuestro Senory Salvador, por
la astucia de Sus enemigos y nuestra propia debili-
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dad. Imploramos Su permiso para hacerlo asi. Im-
ploramos Su permiso, no como si olvidaramos que
un silencio reverente es mejor en materia tan sagia-
da, pero cuando hombres malos y seductores abun-
dan en todos lados, y nuestras propias aprehensio-
nes de la Verdad son torpes, usamos el celoso
argumento de David: ¢“Acaso no hay causa” para
hablar? Imploramos Su permiso y oramos humilde-
mente para que lo que comenzd siendo nuestra
defensa contra el orgullo y la indolencia, pueda
llegar a ser una expresion de devocién y un servicio
de culto. Y no sélo eso, ciertamente confiamos que
El aceptara misericordiosamente lo que ofrecemos
en la fe, “haciendo lo que podemos”. Aunque, nues-
tro ungiiento de espiga de nardo que derramamos,
es nada comparado con aquella verdadera Gloria
Divina que se manifesto en El, cuando el Espiritu
Santo lo distinguié de otros hombres, y la voz del
Padre lo reconoci6é como Su Hijo muy querido.
Seguramente El lo aceptard misericordio-
samente, si la fe ofrece lo que el intelecto provee.
Si el amor enciende el sacrificio, el celo lo aventa y
la reverencia lo guarda. El iluminara nuestras pala-
bras terrenas desde Su propia Santidad Divina, has-
ta que se conviertan en verdades salvificas para las
almas que en El confian. El, que cambié el agua en
vino, y, lo decidié asi, pudo hacer pan de una dura
piedra, nos sostendra por un breve tiempo con este
manjar mortal. Y nosotros, mientras hacemos uso
de él, nunca olvidaremos su imperfeggion, como
para no dejar de buscar constantemente la Verdade-
ra Vision Beatifica, nirecordaremos perversamente
esa imperfeccion, como para rechazar lo que es
necesario a nuestra presente indigencia. Llegara
el tiempo, si somos hallados dignos, en €l cual, los
que ahora vemos oscuramente en un espejo, vere-
mos aNuestro Sefiory Salvador caraacara, contem-
plaremos Su rostro radiante con la plenitud de las
perfecciones divinas, dando testimonio de que El
es el Hijo de Dios. Le veremos como El es.
Permitasenos, pues, de acuerdo a la luz que se
nos da, rezarle y bendecirle aqui abajo en la Iglesia,
a quien los Angeles en el cielo le ven y le adoran.
Bendigamosle por su sobresaliente amor y bondad
en tomar sobre si nuestras enfermedades para redi-
mirnos, cuando El habitaba en el intimo amor del
Eterno Padre, en la gloria que tenia con El antes de
que el mundo existiera. Llegé en humildad y priva-
cion, nacido entre el tumulto de una multitud ocupa-
da y mezclada, dejado de lado en el establo de una
posada atestada de gente, puesto para Su primer
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descanso entre los animales. Crecié como el nativo
de una ciudad despreciada y fue educado para yn
oficio modesto. Padecio el vivir en un mundo que lo
rechazaba, pues vivid en él en orden a morir por él
en el tiempo debido. Vino como el Sacerdote sefiala-
do, a ofrecer el sacrificio por aquellos que no toma-
ban parte en el acto de culto. Vino a derramar por los
pecadores, esa preciosa sangre que era meritoria
por virtud de Su Divina Uncién. Murié para resuci-
tar al tercer dia, el Sol de Justicia, manifestando
enteramente aquel esplendor que habia sido oculta-
do hasta entonces por las nubes matutinas. Se levan-
té nuevamente para ascender a la derecha de Dios,
y alli alegar Sus sagradas llagas como senal de
nuestro perdon, gobernar y guiar a Su gente resca-
tada, y desde Su costado herido derramar sobre
ellos hasta lo dltimo, Sus bendiciones mas preferen-
tes. Ascendi6 y descendera desde alli en el tiempo
sefialado, para juzgar al mundo que ha redimido.
Grande es Nuestro Sefior y grande Su poder, Jestis
el Hijo de Dios y el Hijo del Hombre. Diez mil veces
mas deslumbrantemente brillante que el mas
encumbrado Arcangel, es Nuestro Sefior y Cristo.
Por nacimiento el Unigénito e imagen expresa de
Dios, que al tomar nuestra carne, por ello la natura-
leza humana no qued$ manchada sino elevada con
El, como El se elevé del humilde pesebre a la
derecha del poder. Quedd elevada, pues el Hombre
nos ha redimido y estd sentado sobre todas las
creaturas, siendo uno con el Creador. El Hombre
juzgara al hombre en el ultimo dia. Tan honrada es
esta tierra, que no nos juzgara ningtin extrafo, sino
Aquel que es nuestro compaiiero (fellow), quien
defiende nuestros intereses, y se compadece ente-
ramente de nuestras imperfecciones. Aquel que nos
amo hasta morir por nosotros, es graciosamente
nombrado para asignar la medida final y el precio a
Su propia obra. Aquel que sabe por debilidad {omar
la parte del débil, que cosecharia gustosamente el
fruto pleno de Su Pasidn, separara el trigo de la
cizafia, de modo que ni un solo grano caiga a tierra.
Aquel que nos ha sido dado y de quien hemos
obtenido lasangre de lavida para nuestras almas, El,
que es nuestro hermano, decidird acerca de Sus
hermanos.

jQuiera Ely Su graciay Su piadoso amor, recor-
darnos por aquella, Su segunda venida, quién es
nuestra unica esperanza, nuesira tnica salvacion!

Comentario y traduccion
P.Fernando Maria Cavaller



J.H.N. Lover of Truth

La “coincidentia oppositorum” en el
pensamiento y espiritualidad de

Simposio
Académico y Celebracion
del Centenario de la Muerte, en
12 Sala Borromini del Oratorio de
San Felipe Neri, Chiesa Nuova Roma,
26-490 (traduccion del texto
publicado por el International
\ Centre of

Newman Friends

horavolvemosal comienzoy nos pregun-

tamos si el Newman que tenia un agudo

sentido del misterio del ser “en el que
estamos cercados en todo” y en el que tanto se
complacia, puede continuar manteniendo el princi-
pio dogmatico. Los dogmas tienen una exactitud y
precision que parecen estar ¥gera de lugar en un
mundo tan misterioso como esel de Newman, al que
parece dificil conciliar conlaidea de que los dogmas
s6lo nos dan la verdad “econémicamente acomoda-
da ala debilidad de nuestras mentes”. A menudo se
haexpresado la opinion de que Newman va tan lejos
en su ignorancia socratica, y también en la explora-
cion de su subjetividad, que termina, contrariamen-
te a sus intenciones, minando su principio dog-
mético. Asi, un critico dice: “Era absolutamente
conservador en su aceptacién del dogma catélico,
pero su filosofia y sus modos caracteristicos de
expresion reflejan el subjetivismo y relativismo del
pensamiento moderno”.

Estas criticas pretenden, no sélo encontrar
opuestos aparentes en el pensamiento de Newman,
sino opuestosreales, unareal contradiccién. No nos
parece que haya tal contradiccion porque la re-
flexién de Newman sobre el misterio encuentra tal
resonancia profunda en nuestra propia experiencia
que, mas bien, sentimos que nos conduce a una mas
honda experiencia del ser de la que tenemos habi-
tualmente, y nos libera de un chato racionalismo
burgués.

John H. Newman

Principio dogmatico y
sentido del misterio

(Ultima Parte)

John F. Crosby *

Queremos, mas que defender la verdad y pro-
fundidad delaintuicién de Newman en los misterios
del ser: queremos tratar de entender cémo esta
intuicién forma una unidad con su afirmacién del
principio dogmético. Volveremos sobre textos ya
citados para mostrar en ellos que Newman no sélo
se refiere al misterio sino también al principio dog-
matico. Queremos tratar de entender como es que
su pensar sobre el misterio “no detracta o con-
tradice, sino mds bien sirvey perfecciona su defensa
del principio dogmatico prestindole profundidad y
amplitud”,

1. Para Newman el misterio no es una completa
oscuridad sino una cierta composicién de luz y
sombra. “Cuando nada es revelado, nada es sabido y
no hay nada que contemplar y de qué maravillarse
(como misterioso); cuando algo es revelado y sélo
algo, porque todo no puede serlo, hay enseguida difi-
cultades y perplejidades. Una revelacion es doctring
religiosa en cuanto visualizada sobre su lado lumino-
50,y unmisterio es lamismisima doctrina visualizada
sobre su lado no tluminado. Asi, la Verdad religiosa
no es ni luz ni oscuridad sino ambas a la vez...”.

Lapropia logica del misterio, entonces, implica
luz y, con ello, alguna base para la formulacién de
una verdad definitiva.

*Prof. John F. Crosby, International Academy of
Philosophy, Liechtenstein
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Para ver esto de modo mas concreto tenemos
que volver a algunas instancias de la ignorancia
socratica de Newman?¢ Cémo podria Newman que-
dar perplejo sobre la unidad de cuerpo y alma en el
hombre, si no entendia algo
sobre el cuerpo, su extension
en el espacio, y el cual parece
ser incapaz de formar un solo
ser con €l alma, la inmateria-
lidad de la cual él también en-
tendia?

Suprimanse estos dosele-
mentos de comprensién y se
suprimird el misterio de la
unidad del hombre que tanto
impresionaba a Newman (co-
mo a San Agustin).

O sino considérese la
aficcion de Newman porla au-
sencia de Dios en su propio
mundo; o el sentido de estar
en presencia de un profundo
misterio que estd mds alla
de toda humana solucion que
depende, como €l mismo nos
lo dice, de su honda experien-
cia de la presencia de Dios en
su conciencia.

“El mundo parece simple-
mentedarun mentis a esa gran
unidad de la que todo mi ser
estd tan llena, y el efecto sobre
mi es, en consecuencia, como
un asunto necesario tan confu-
S0 como Si se negara a que yo
mismo existiese”.

Saquese €l encuentro de
Newman con Dios en las pro-
fundidades de la subjetividad
y toda la luz y verdad que él
percibe en su interior, y
se habra eliminado el “hecho
queatraviesael corazony des-
concierta a la razon” de la au-
sencia de Dios en Su mundo. .

Podemos encontrar la
misma composicion de luz y sombra en [a ensefian-
za de Newman sobre la “representacién econémi-
ca”. Antes, traté de mostrar la experiencia de
Newman sobre el misterio expresada en su ense-
fianza, pero no tenemos que ir mds alld del texto
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consultado (Sermones en la Universidad de Oxford,
15) paraver como en esta ensefianza estaba implici-
to estar al servicio del principio dogmatico. Lo que
dice Newman aqui sobre “representacion econo-
mica” se supone constitu-
ye una respuesta a la obje-
cion que él se hace a si
mismo en estas palabras:

“:Cémo puede algo de este
mundo suscitar ideas que
estan mds allé ymds arriba
que este mundo? ¢Como
pueden palabras humanas
e imdgenes terrenas dar a
la mente una idea de lo
invisible? No puede elevar-
se sobre s{ mismo”.

Newman, obviamente,
quiere responder diciendo
que podemos hablar de
Dios en palabras humanas
e imagenes terrenas tal
como hablamos de cosas
humanas y terrenas a tra-
vés de aquéllas . Pero no
disponiadeunateoriadela
analogia, o de la pura per-
feccion, o de un camino de
super-eminencia, o de cual-
quier otro recurso de los
escolasticos, y por eso no
respondié conaquellos me-
dios a la objecion. En su
lugar, cayé enlo que le era
tan caro en sus estudios de
los Padres Griegos de Ale
jandria, tan congeniales a
su mentalidad: dijo que las
docirinas cristianas nos
dan una “representacién
economica” de las realida-
des divinas.

De hecho, marca que
esta idea nos permite te-
ner en cuenta a la vez: la
oscuridad y misterio, y tam-
bién la luz en la doctrina cristiana. El hecho de que
la verdad divina no se encuenire como econdmica-
mente acomodada a nosotros “nos impresiona con
el sentido profundo de nuestra ignorancia de las
verdades divinas cuando sabemos lo mas”, pero al
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mismo tiempo, nos “impide renunciar a su contem-
placion aunque sepamos tan poco”. Sirve para
ambas cosas: para hacernos sobrios y para animar-
nos en nuestros estudios
teologicos. Podemos decir
que es el misterio que en-
contramosenellasel que nos
hace sobrios y que es el dog-
ma, con todas sus precisio-
nes, el que nos anima. El pri-
mero nos protege del
racionalismo, y el ultimo del
agnoslicismo. Y asi vemos
en laensenanza de Newman
sobre la “representacion eco-
nomica”launidad desus pen-
samientos. Pues en su ense-
nanzamantiene el sentido del
misterio y la afirmacion del
principio dogmalico, y vemos
que no son extrafnoseluno al
otro sino que mads bien sir-
ven para explicarse y expan-
dirse mutuamente.

2. Dijo alguna vez Kant
que él destruyo el conock
miento para dar lugar ala fe.
Sin duda, eliminar todo co-
nocimiento humano, o porlo
menos tanto como lo hizo
Kant, esminarlabase delafe
y no prepararse para ella. Y
sin embargo, hay un camino
para rescatar la afirmacion
kantiana de modo que ex-
prese una verdad: si destrui-
mos, no el conocimiento, sino
exageradas pretensiones de
conocimiento, realmente re-
moveremos obstaculos para
la fe. Y esto es lo que hace
Newman con su sentido del -
misterio.

Consideremossu visién
sacramental del mundo.
Para la mayor parte de los hombres modernos, el
mundo finito en quevivimoses experimentado como
una realidad autosuficiente e impermeable a Dios,
en la que es dificil entender como pueda Dios ser
activo y estar presente.

Newman no participa de esta vision moderna,
secularizada de nuestro mundo. M4s bien le resulta
natural pensar el mundo de Dios como representa-
do “economicamente” y a
Dios presente en todo lugar
por el mundo de los seres
finitos.

Asi, en su conocido ser-
mon sobre los Angeles,
Newmanpreguntaacercade
los pensamientos de alguien
que: “Cuando examinando
una flov, 0 una hierba, o un
guijarro, 0 un rayo de luz,
que él trata como algo tan
debajo suyo en la escala de la
existencia, descubre sibita-
mente que estaba en presen-
cia de un ser poderoso escon-
dido detrds de las cosas visi-
bles que él inspeccionaba, y
quien, aunque esconda su sa-
bia mano, estaba déndoles a
ellas su belleza, gracia y per-
Jeccion, como siendo instru-
mentos de Dios para el propo-
sito, cuyos ornamentos y ves-
timenta eran estos objetos que
él estaba tan ansioso de ana-
lizar...” (Parochial and Plain
Sermons, 11, 364).

¢Por qué era tan natural a
Newman “perforar elvelo”y
discernir el mundo de Dios,
y no solo el mundo visible y
suinterior? Porque Newman
no sobrestimaba nuestro
conocimiento de lanaturale-
zay sentiaagudamente cuan
incompleto era y qué poco
sabemos en verdad.

Cuando aprende de la
revelacion acerca del mun-
do invisible de Dios y sus
angeles, y de las almas de
los justos perfectos, y de su
compromiso en nuestro mundo, no tiene dificultad
en creer: su ignorancia socratica lo protege de pen-
sar nuestro mundo como cerradoy lo lleva a abrirse
a la idea de que sélo es una parte de un m4s vasto
sistema de cosas.
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De aqui que entendamos cémo el sentido del
misterio, tal cual lo tuvo Newman, tiende a dejar un
claro, un espacio, por asi decir, para el principio
dogmatico. i

Volvamos al pasaje en que habla de su igno-
rancia de las sustancias materiales. Esta discutiendo
la doctrina de la tran-
substanciacién y dice:

“No puedo, verda-

contra una pretendida revelacién si ella no fuera
misteriosa. Dice; e

“La revelacion no es un sistema, sino que consiste

en numerosas verdades sueltas e incompletas, que

pertenecen a un vasto sistema no revelado de doctri-

nasyrequerimientos misteriosamente conectados entre

st; esto es, conectados por

medios desconocidos, y

cargando partes de-

deramente, probarla; no
puedo decir como es,
bero digo ;por qué no
seria?, Jqué puede im-
pedirlo?, iquésé desubs-
tancia o de materia?
Tanto como los mds
grandes fildsofos, y esto
es nada...” (Apologia,
318).

Naturalmente mu-
chos pensadores cris-
tianos se aproximan a
ladoctrina cristiana ba-
sados en lo que sabe-
mos y tratan de hacer
creible esa doctrina
mostrando como armo-
niza con nuestro cono-
cimiento natural. New-
man, a veces procede
de la misma manera,
pero, entonces proce-
de también en la direc-
cion opuesta, lo que
pareceser connaturala
su mentalidad. Repeti-

sconocidas delsistema”
(Essays Critical and
Historical, I, 42).

Con esta com-
prension del misterio
y delarevelacion, ape-
nas se podria aspirar a
ser capaz de explicar
cada “como” de la
revelacion, y se apren-
: de a vivir con dificul-
tades, y a soportarlas
sin dejarlas convertir-
se en dudas. Pero si a
alguien le falta este
sentido del misterio, y
espera que la mente
humana sea conmen-
surable con la longi-
tud y profundidad de
Dios y del mundo, y
piensa, que lo que es
inconcebible para
] nosotros debe tam-
igel At bién ser imposible

' en la realidad, ése se
escandalizard cuando

damente arguye asi:
tras habernos forzado
a tomar conciencia ple-
na de nuestra igno-

John Henry Newman,
por Maria Giberne, 1850

lasdoctrinasreveladas
den lugar a dificulta-
desinsolubles, las cua-
les se tomar como

rancia, dice entonces
sobre las doctrinas de
la revelacion: “;Qué
buede impedirlas?”

Es éste el sentido del misterio que Newman
explica en su famoso dicho “Diez mil dificultades no
hacen una duda”. Ya que vivimos en un mundo de
misterio, las dificultades son esperables. Si atin
nuestra percepcion sensible y nuestro insight ma-
tematico estan envueltos en misterio, cuanto mas
una revelacion de Dios. En verdad, seria un golpe
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indicadoras, no de los
limites de la mente
humana, sino de la
ininteligibilidad de las
doctrinas.

El sentido del misterio no sélo lo ayuda a
Newman en orden a las dificultades que impiden a
otros a aceptar la doctrina cristiana, sino que tam-
bién le da a é] mismo una razén para adherir estric-
tamente a la forma de las palabras en las cuales se
nos ha hecho accesible la doctrina. Laidea es que si
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entendiéramos la verdad revelada mas y mds pro-
fundamente y ésta nos fuera completamente trans-
parente, podriamos tomarnos la libertad de cambiar
antiguas formulaciones tratando de buscar algunas
mejores; pero como queda tanta oscuridad en la
revelacion debemos contar con el peligro que sig-
nificaria cambiar la formulacion: dejar caer inadver-
tidamente alguna parte de 1a verdad. En su tract
sobre el racionalismo, en el que encontramos algu-
nos de sus mds profundos pensamientos sobre el
misterio, hallamos el principio dogmatico presenta-
do como un modo de inferencia desde los misterios
de la revelacion:

“La inferencia préctica a llevar a cabo desde esta
vision es, primero, que deberemos ser muy reverventes
al tratar con la verdad revelada; después, debemos
evitar toda apresurada teorizacion y sistematizacion
relacionada con ella (lo cual es mucho mds que lo que
eramirar, bajo la Ley, el Arca); después, que debemos
ser solicitos en mantenerla salva y entera; mas ain,
que debemos ser celosos y pertinaces en guardarla; y,
finalmente, que deberiamos reverenciar religiosa-
mente a la forma de las palabras y ordenaciones bajo
las cuales llegan a nosotros...” (Essays Critical and
Historical, I, 47)

Y en su sermén “Misterios en la Religién”, dice;

“No debemos buscar curiosamente lo que se quie-
re significar por Su expiacion, Su sacrificio y Su
intercesion permanente por nosotras. Como no sabe-
mos, nos atendremos estudiosamente a la figura que
nos da la Escritura... No vamos a despreciarla
porque no la entendemos. Vamos a conservarla
como un misterio, o (como se decia antes) como una
Verdad Sacramental...” (Parochial and Plain
Sermons, II, 211).

3. En el tract sobre el racionalismo, Newman
critica cierto subjetivismo (éllo llama racionalismo)
que tenia un sesgo fuertemente anti-dogmatico.
Newman se refiere a la ensefianza de que las verda-
des de la revelacién reciben su contenido del modo
como se las experimenta, y no son reconocidas
como que tienen un contenido objetivo que sea
independiente de la experiencia del creyente. Por
ejemplo, la expiacion “es vista principalmente, no
como una maravilla del cielo y en surelacion con los
atributos de Dios y del mundo invisible, sino por los
efectos experimentados en nuestra mente, en el
cambio que produce cuando escreida” (id., 47). Asi,
ladoctrina cristiana es subjetivizaday pensada como
inevitablemente variable de persona a persona.

Newman sostenia que esta disolucién subjetivista
del principio dogmaético proviene precisamente de
un deficiente sentido del misterio, que es el que
tiene que soportar al principio dogmatico. Y sigue
razonando de este modo.

Experimentando los misterios del ser, tenemos
unaparticulary fuerte experiencia de su objetividad.
Cuando la realidad se resiste a ser enteramente
entendida por nosotros, experimentamos fuerte-
mente su independencia respecto de nosotros. La
idea de Newman se parece a la de Sécrates en el
Teeteto, en el que critica la tesis de que no hay mas
objeto de nuestro conocimiento que su ser conocido
por nosotros. Sécrates arguye que podemos errary
corregir nuestro error refiriéndonos al objeto de
nuestro conocimiento. Dicho objeto, entonces, ha
de ser mds que su ser pensado por nosotros, pues de
otro modo no podria juzgar nuestro pensamiento,
como lo hace. Ensu grantracto sobre elracionalismo,
tras distinguir entre verdad objetiva y verdad subje-
tiva, Newman dice de la primera:

“Creer en la Verdad Objetiva es lanzarnos hacia
adelante, hacia aquello que hemos dominado parcial-
mente 0 hecho subjetivo; abrazar, mantener y usar
broposiciones generales que son mayores que nuestra
capacidad, y cuyo fondo no podemos ver y que no
podemosseguiren sus detalles multiformes...” (Essays
Cr. & Hist.)

Cualquiera que practique, entonces, el arte de
saber que no sabe, cualquiera que sea sensible al
misterio y oscuridad en todo lo que sabe, experi-
menta fuertemente la objetividad de la verdad y del
ser, y cuando encuentre larevelacion estard natural-
mente protegido contra ese subjetivismo que di-
suelve el principio dogmatico.

Concluyo con las palabras que Newman dice
después de habernos dado cuenta de su repre-
sentacion econdmica. Tras profundas reflexiones
sobre los misterios que encontrara en la verdad
matematica, en la musica, en la materia, dice, ha-
blando con el ardor de un confesor:

“Sisabemos algo de El—si podemos de algiin modo
hablar de El,— st podemos emerger del ateismo o
panteismo ala fe religiosa. .. solamentie esto sabemos,
con séla esta confesion debemos confesar y terminar
nuestra adoracion: que el Padye es el Dios Uno, el Hijo
el Dios Uno, y el Espiritu Santo el Dios Uno y que el
Padre no es el Hijo, el Hijo no es el Espiritu Santo, y
el Espiritu Santo no es el Padre” (id.).

Traduccion Enrique Cassagne
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Testimonio personal de Newman

El Principio de Unidad
que nos liga

Estos textos han sido tomados de la publicacion
“El Misterio de la Iglesia”, antologia del International Centre of
Newman Friends - Roma)

...Cuando se nos pregunta, “;donde esta la Iglesia?”, yo
solo tengo una respuesta: “Donde ha estado”. La Iglesia
solo existe mientras sea una, porque individualmente es
como Aquél que la anima y la informa.

Letters and Correspondence, 16-7-1842

...En estos malos tiempos es necesario para todo catdlico
recordar que esta doctrina de la individualidad de la
Iglesia, y pordecirlo asi, de su personalidad, no es cuestion
de una merva opinion o manera de pensar, que pueda
sostenerse 0 no, segin nos plazca, sino que es una verdad
fundamental y necesaria.

Certain Difficulties, felt by anglicans in Catholic Teaching
11 236, 27-12-1874.

El (Cristo) es el unico principio autosuficiente en la
Iglesia Cristiana, y todo lo demds no es sino o una porcion
o una declaracion del mismo... En el Evangelio sélo hay



un Sacerdote, Profeta, Rey, Altar, Sacrificio y Casa de
Dios. La unidad es su sacramento caracteristico; toda
gracia fluye de Una Cabeza, y toda vida circula en los
miembros de Un Cuerpo. Y lo que es verdadero de los
sacerdotes y de los sacrificios, lo es también de los hombres
rectos y santos. Es su privilegio el ser llevados a Cristo, el
vivir en Cristo, como en su vida mortal “tienen su ser” en
Dios.

Lectures on the Doctrine of Justification 198 (1938)

...La Iglesia Catolica ha permanecido una durante todo
el tiempo... por medio de la fe, que no sélo es el principio
de todo servicio aceptable, sino también el principio que
liga la Iglesia. I n, 4: “Esta es la victoria que vence al
mundo, nuestra fe”. ‘

Sermon Notes, 76 , 27-4-1851

No es que la Iglesia los fuerce a aceptar la fe, sino que la
fe los obliga a aceptar la Iglesia.

Sermon Notes, 77 , 27-4-1851

...La Iglesia es una, y esto no sélo en fe y en moral, pues
los cismdticos pueden profesar lo mismo, sino una, donde-
quiera se encuentre, en todo el mundo; y no sélo una, sino
unaylamisma, unida por el mismo régimen y disciplina,
que es uno solo, los mismos ritos, los mismos sacramentos,
las mismas costumbres, y el mismo y nico pastor.

Certain Difficulties...II, 236 (27-12-1874)

...Nuestro Salvador ora para que seamos uno en afectoy
accion. Yo podria apuntar la necesidad de la unidad
cristiana como centrada en una institucion singular de
Nuestro Sefior, el Sacramento del Bautismo. El bautismo
es, segun nuestra confesion, un rito visible; y San Pablo




nos dice que, por él, los individuos son incorporados en un
cuerpo ya existente. El habla del cuerpo visible de los
cristianos, cuando dice: “Todos hemos sido bautizados en
un cuerpo por un mismo Espiritu” (I Co, 12,13).

Plain and parochial Sermons VII, 235 (1829) ,

..El bautismo divino, donde Dios nos visita, penetra en
todo nuestro cuerpo y nuestra alma. No deja ninguna
parte de nosotros que no quede limpia y santificada.
Reclama para Dios a todo el hombre. Cualquier espiritu
que se contentase con menos de esto, que no nos llevase a
ofrecerle nuestra entrega y devocion, que reservase algo
para st mismo, que fuese indulgente con la propia volun-
tad, que coquetease con ‘ésta o aquélla inclinacion o
afeccion natural, que no tendiese a la consistencia de un
cardcter religioso, no vendria de Dios. La influencia
celeste que El nos ha dado estd presente tan intimamente
y tanto nos penetra, como Catélico que es, el corazon
individual como todo el resto... Asi el corazon de cada
cristiano debe representar en miniatura la Iglesia Cato-
lica, puesto que un solo Espiritu hace que tanto la Iglesia
toda, como cada uno de sus miembros, sea su templo.

Sermons Bearing on Subjects of the Day 131 (1843)

4

...Las caracteristicas de la influencia del Espiritu son,
que es el mismo dondequiera, que es stlencioso, gradual,
y completo; no violento, o abrupto, o digno de compasion
o parcial, o desprendido... Cualquier espiritu que profe-
sase venir s6lo a nosotros y no a otros, que no proclamara
haber movido el cuerpo de la Iglesia siempre y en todo
lugar, no es de Dios, sino un privado espiritu de error.

Sermons Bearing...130 (1843)

El Espiritu de Dios habita en la Iglesia Catdlica, y nos ha
visitado en todo el mundo. Credos nuevos, opiniones




privadas, prdcticas inventadas, son sélo ilusiones... La
vehemencia, el tumulto, la confusion, no son atributos de
aquel torrente con que Dios ha llenado la tierra. Tal
torrente de gracia es suave, majestuoso, gentil en su
operacion. Si en alguna ocasién parece violento, tal
violencia es ocasionada por algin accidente o imperfec-
cion de nuestros vasos de tierra en los cuales El se permite
volcarse, pero no es prueba dela llegada del Poder Divino.

Idem

Como El hace una su Iglesia, la cual, abandonada a St
misma, se dividiria en muchas partes; ast hace El una el
alma, a pesar de sus varias afecciones y facultades, y sus
finalidades contradictorias. Como El da la paz a la
multitud de naciones, que naturalmente viven en discor-
dia entre st, as{ El también concede un gobierno ordenado
al alma, y coloca la razon y la conciencia como soberanos
sobre las partes inferiores de la naturaleza. Como El
fermenta cada rango y cada empesio de la comunidad con
los principios de la doctrina de Cristo, ast la misma
Divina Levadura, desparramada en cada pensamiento
de la mente, de cada miembro del cuerpo, lo compenetra
hasta santificarlo todo.

Idem

Quien se esfuerza por establecer el reino de Dios en su
corazom, lo desparrama también en el mundo.

Idem

...Mientras los cristianos no busquen la unidad y la paz
interior en sus propios corazones, la Iglesia jamds tendra
unidad y paz en el mundo que los rodea.




TERCER ENCUENT

n los grandes hombres

de la Iglesia, siempre ha

habido algtin lugar espe-
cialmente unido a su vida de fe,
especialmentea losinicios; lugares
generalmenteretiradosy propicios
para la oracién, la penitencia, la
contemplacion de Dios. San Benito
tuvo su Subiacco, San Francisco su
San Damiano y el Monte Alvernia,
San Ignacio de Loyola su
Manresa... Newman tuvo su
Littlemore.

1828. El 28 de marzo,
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1. 1841-1845
Los afos decisivos en Littlemore

Newman es nombrado Vicario de
la Iglésia Saint Mary The Virgin,
capilladela Universidad de Oxford.
Nos dice en su Apologia:

“Aquello era para mi como una
sensacion de primavera después del
invierno y, si me es licito decirlo ast,
sali de mi osira y permanect fuera
hasta 1841” (Apo, 15).

A la jurisdiccion de St. Mary
como parroquia pertenecia Little-
more. Ese mismo dia, después de
almorzar con Thomas Arnold y el
Provostdel Oriel College, Hawkins,
sefueavisitar lavillade Littlemore.

Durante 18 afios iria y vendria por
ese camino que unia a Oxford con
Littlemore, desde 1828 hasta 1846,
fecha en la cual terminara nuestra
breve reseiia historica de la rela-
cion de Newman con este pequeiio
lugar.

Asi parece querernos decir el
nombre que lleva Littlemore: mas
pequeiio o algo mas quepequeiio. ..

Para llegar desde Oxford habia
que pasar por la Iglesia de San Cle-
mente, cruzando el rio, y luego por
varios senderos que conducen su-
biendo una loma y atravesando la



campiiia. Si se seguia bordeando el
rio, enire setos que bajan hasta él,
se pasaba por dos pequeiias repre-
sas. En aquella época, el tnico ca-
mino oficial cruzaba los pantanos
de Cowley y era usado por los co-
chesy los carros de los granjeros.
Newman tomé a veces una volanta
cuando necesitaba llevar equipaje,
pero no era barato. Enlos primeros
tiempos hacia el trayecto a caballo,
montando a su alazidn drabe
Klepper. Era éste el tinico deporte
que, desde sus afios de estudiante
en Oxford, practicaba. Pero en la
mayoria de los casos Newman hizo
el camino a pie. Littlemore distaba
3millasdesde Oxford, esdecirunos
5 km, al sudeste de la ciudad uni-
versitaria. Nos dice él mismo que
preparaba durante la caminata sus
sermones, y visitaba parroquianos
a lo largo del recorrido.

El caminar de Newman parece
haber sido motivo de comentario y
de recuerdo por su manera pecu-
liar, pues 50 afios después, por 1880,
alguien le decia a William Lockart,
unos de los compaifieros de
Newman en Littlemore;

“Miréy lovipasar consucarac-
teristica manera, caminando rapi-
do, con porte mds ansioso que dig-
no, como alguien que lleva un pro-
pdsito, tan humilde y olvidado de si
en cada parte de su apariencia ex-
terna, que nadie habria pensado de
él, a primera vista, como alguien
destacable...”

Poraquelafio de 1828, Newman
escribe en una de sus cartas a su
hermana Harriet;

“Mi caminata de la masiana es
generalmente solitaria, pero casi
siempre prefiero estar solo. cuando
los espiritus son buenos, todo es

deleitable en la visién de la misma
naturaleza que el campo muestra.
He aprendido a gustar de los drboles
moribundos y de las oscuras prade-
ras; los pantanos tienen su gracia y
las ranas su dulzura. Una vozsolem-
ne parece cantar desde cada cosa...”

Sin embargo muchas veces
hizo elrecorrido a Littlemore acom-
pafiado. Lo deja expresado en sus
notas autobiograficas, algunas
como un diario:

“Caminata con Pusey y
Wilberforce a Littlemore. Comienzo
el sermon 165",

Desarrollé por aquel verano de
1828 una gran actividad intelectual,
pues comenzo a leer cronolégi-
camente a los Santos Padres,
comenzando por San Ignacio de
Antioquiay San Justino. Era al mis-
mo tiempo una figura académica
distinguida de la Universidad en el
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Oriel College, donde era Fellow
desde 1822, y un simple parroco.
En realidad sus parroguianos de
Littlemore no sabian nada o casi
nada de su vida en Oxford, y los
profesores de Oxford poco se inte-
resaban desu trabajo enLittlemore.

1829. Le dice a su otra herma-
na, Jemina, en carta del 8 de febrero
de 1829:

“Comencé mi clase de catequesis
en Littlemore el domingo pasado”.

Ya le habia escrito a su madre
el afio anterior:

“En cuanto a dejar mi iglesia
por la época que dices, es imposible.
Las vacaciones largas son el #nico
tiempo que puedo tener para cono-
cer algo acerca de Littlemore”.

Por lo cual deducimos que des-
de el comienzo puso mucho empe-
fio de pastor en esa pequeiia villa.

Digamos que Littlemore tenia
yasu propia historia, pues hubo alli
antes del reinado de Enrique II
(aquel rey que entré en conflicto
con los obispos, y especialmente
con el Canciller y Arzobispo de
Canterbury, Tomas Becket, aquien
mandd matar, y que fue asesinado
en la misma Catedral en 1170)...
habia en Littlemore hasta poco an-
tes de estos sucesos un monasterio
benedictino femenino, que hoy se
puede ver muy bienrestaurado (si-
gloX1D). En 1851, cuando Newman
ya se habia ido de Littlemore se
abri¢ un asilo para lunaticos po-
bres, y hoy existe el Hospital Psi-
quistrico mas importante de Ingla-
terra. Peroparalalglesiaesellugar
que habité uno deloshombres mas
cuerdos de Inglaterra.

Lo cierto es que, cuando
Newman llegé a Littlemore, habia
una sola calle y casi ninguna casa
que pasara de ser una choza o pe-
queiia casita (cotteges). No tenia
iglesia ni escuela. En cuanto a lo
parroquial, dird Newman, que
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Littlemore era un ejemplo de em-
brollo, ya que estaba en tres o cua-
tro parroquias distintas, de modo
qiie es dificil decir si una casa parti-
cular pertenecia a la de St. Mary de
Oxford, o a la de Cowley, o Iffley o
Sandford. Laslineas demarcatorias
corrian entre las casas.

Por ese entonces la villa era
triste y moribunda. La poblacion
disminuyé de 452 a 194 habitantes
durante los primeros diez afios que
Newman la atendi6. Para esta gen-
te existia el esfuerzo de caminar 3
millas los domingos hasta St. Mary
de Oxford.

Habria 3 6 4 casas de piedra
fina, 3 6 4 tabernas o posadas, 3 6 4
herrerias (forjas) y las provedurias
de la villa.

En 1829 Newman decide que
Littlemore necesita una iglesia. In-
vita a sus dos mejores amigos y
fellows de Oriel acolaborar: Froude
y Wilberforce. Hubo poco dineroy
mucha hostilidad de parrocos veci-
nos y del Provost de Oriel.

1830. Hacia octubre llega su
madrey hermanasalffley, cercade
Littlemore. Newman puede cami-
nar a lffley y viceversa cada dia,
desde Oriel.

1833. Luego su familia se
muda a Rose Bank, mds cerca ain
de Littlemore. Es el afio en que
Newman hace su viaje por el Medi-
terrdneo y que naceasuregresoel
Movimiento de Oxford. Comienza
a escribir los Tracts for the Times.

1835. En abril de este aiio,
finalmente el Provost y los fellows
de Oriel aprueban la construccién
de la iglesia, y dan dinero y tierra.
Pero son los tractarianos y la
feligresia que abunda en dona-
ciones, que Newman llevara minu-
ciosamente registradas. Sus nom-
bres estan ain hoy grabados en
placas recordativas dentro del tem-
plo. Newman escribe a Froude en
julio:

“Mi capilla ha comenzado ayer
y la primera piedra seré colocada.,
solemnemente la proxima semana.
Estaré techada para octubre”.

La piedra fundamental fue co-
locada por la madre de Newman el
21 de julio.

1836. Al afio siguiente muere
Mrs. Newman y también Frouede,
el entrafiable amigo. El 22 de sep-
tiembretiene lugar la consagracion
de la iglesia. Newman lo cuenta en
carta a Bowden:

“El dia fue magnifico y, como
supondrds, la capilla estuvo llena.
Williams leyé y yo prediqué. El lado
este es realmente bello. Tuvimos una
profusion de floves brillantes en ra-
mos, alrededor de toda la capilla. El
Obispo estaba muy complacido. Hubo
una cantidad de detalles que hicie-
ron al dia deleitable y con el tiempo,
espero, digno de ser recordado. Dos
chicos fueron bautizados después. La
Eucaristia no hasta el domingo”.

La Iglesia es de estilo gotico
sencillo, con vitrales. La torre y el
presbiterio fueron agregados en
1848. Cuando se estaba constru-
yendo, se encontraron restos hu-
manos a ambos lados del edificio.
¢Habria habido alli un cementerio,
y en ese caso quizas una antigua
iglesia?

En ese aiio de 1836 Newman
escribe su Prophetical Office, sobre
la Iglesia. Nos dice en su Apologia:

“Yo deseaba darsustancialmente
forma a una Iglesia anglicana viva,
con posicion propiay principios bien
definidos, en la medida que esto po-
dia hacerse escribiendo, con una
predicacién seria e influyendo en
otros para lograrlo...” (Apo. 61)

Es decir que lo encontramos
construyendo la iglesia material en
Littlemore, signo visible de la igle-
sia espiritual anglicana que desea-
ba reconstruir, desde una teologia
seria y fundada. También aqui ve-
mos al pastor y al tedlogo unidos.



El “College” de Littlemore

1840. Para marzo, Newman
se traslada a Littlemore para pasar
allila Cuaresma. Dejaa Copeland a
cargo de St. Mary. Vive en la casa
de los Barnes, llamada “The
George”. Le escribe asi a Rogers:

“Considerando que tengo poco o
nada que hacer en Oxford parroquial-
mente, y sf en Littlemore, natural-
mente siento deseos de residir en
Littlemore mads que en Oxford”.

Y le escribe a Bloxam en los
mismos términos:

“Estoy tan unido a este lugar,
aunque he estado aqui sélo desde
hace una semana, que seria un gran
esfuerzo volver a St. Mary... si no
fuera por esos pobres estudianies,
estaria tentado de poner mi tienda
aqui”,

Se conoce por su diario priva-
doquehizogran penitenciaenaque-
lla cuaresma de Littlemore; rezaba

todos los dias el Breviario, que ha-
bia heredado de su amigo Froude,
dormia en el piso y ayunaba. No es
casual que en este afio 1840 publi-
que “The Church of the fathers” (La
Iglesia de los Padres), cuyos dos
primeros capitulos estan dedicados
a San Antonio Abad, el gran padre
eremita. Newman imitaba lo que
leia en la vida de aquellos santos, y
nutria su espiritualidad en su teolo-
gia.
Su trabajo de pastor no cesaba.
Le escribe a Jemina, su hermana:
“‘Continiio aqui; los chicos estdn
mejorando en su canto. He tenido la
audacia de irles enseiando tonos
nuevos. He rescatado un violin y lo
heafinado,ylunesymartes les acom-
panio con él. Son entre treinta y
cuarenta, en el aula de la escuela.
Les doy catecismo también en la
iglesia y han tomado interés. He

realizado una gran reforma (por
ahora) en las manos y caras de las
ninas...”

Parece haber sido muy feliz
por estos meses. En mayo regresa
a Oxford, pero deja su corazén en
Littlemore, pues le vemos con es-
tos proyectos, expresados en una
carta a Bloxam:

“¢Qué dirias si estuviera pen-
sando en sonsacarie a My. Leffer
algunas tierras para construsr allf
un monasterio? Esto es un secreto.
Estoy usando tu nombre como mds
influyente que el mio.”

El proyecto estd en relacién a
su funcién docente de Oxford, pues
dice en carta a Roberts:

“Supon que tomara alumnos de
teologia en Littlemore, no deberia
mi casa ser una suerte de dependen-
cia de Oriel?”

Y el mismo afio 1840 encartaa
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su cuiiado Mozley, una suerte de
arquitecto amateur, ha tomado ya
medidas concretas:

“Hemos comprado nueve acresy
queremos levantar un monasterio”.

Y siguen los detalles del pro-
yecto arquitecténico con medidas
de las distintas dependencias que
debe tener el edificio. Hacia no-
viembre le dice a Jemina:

“Hemos terminado la planta-
cién en Littlemore y se ve vealmente
hermoso. Por el tiempo que sea una
persona vieja, si alguna vez lo llego
a ser, serd un especidculo digno de
verse”,

La parquizacion la hizo, pero el
monasterio jamas se construiria.
Sin embargo vale la intencién para
descubrir los intereses religiosos
de Newman y su relacion con su
vidaenLittlemoreentre 1841y 1845.
Littlemore era para él ya un verda-
dero simbolo del retiro, oracion,
estudio, unido a la docenciay a la
vida de pastor, cosas todas que se
conservaran hasta en suvida catoli-
ca en el Oratorio de Birminghan.
Llegamos asi al afo 1841.

1841. E1 25 de enero publica
el Tract 90. Le dice a Harriet su
hermana:

“Acabo de publicar un Tract que
no pense‘que atrajera tanta aten-
cion. Se lo envié a Keble antes de
publicarlo y él no le hizo ninguna
corveccion. Pero la gente lo estd to-
mando muy acaloradamente... Las
cabezas (de la Universidad) estin
en este momento componiendo un
manifiesto contra mi. No pienses
que temo por mi causa...”

El tract, como sabemos, hacia
una interpretacion catélica de los
39articulos del credo anglicano. La
universidad lo censuro, y por pe-
dido del Obispo de Oxford no se
publicarian mds tracts. En vista de
todo esto Newman nos cuentaenla
Apologia lo que pensaba hacer:

“Unaterceramedida queyo pro-
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yectaba claramente eva mi renuncia
a St. Mary, resultara lo que resulta-
ra de la cuestion de los «articulos», y
como primer paso pensaba retivar-
me a Littlemore. Littlemore eva par-
te integrante de la parroquia de St.
Mary, y estaba situado a dos o tres
millas de Oxford. Unos avios antes
habia edificado alli una iglesia, y
alli me fui a pasar la cuaresma de
1840, y me dediqué a ensefiar en la
escuela parrogquial y al estudio del
canto coral. Por el mismo tiempo
proyectaba fundar una casa
mondstica, y a este fin compré diez
acres de terreno que comencé a plan-
tar, pero este proyecto no se llevo
nunca a cabo. Si lo menciono es
porque él muestra lo poco que por
entonces pensaba yo en abandonar
jamdas la Iglesia Anglicana” (Apo.
108).

Newman mismo acaba de re-
sumir lo que hemos relatado hasta
ahora, asi como su animo respecto
de su Iglesia. Efectivamente em-
piezan los afios decisivos en
Littlemore, adonde se va a pasar el
verano de 1841.

“En el verano de 1841 me en-
contraba yo en Littlemore, ajeno a
toda inquietud o ansiedad de espiri-
tu. Habia resuelto dar de mano a
toda controversia, yme puse atradu-
cir a San Atanasio” (Apo. 113).

En Littlemore comenz6 a leer
los Padres en el verano de 1828, y
en Littlemore sigue alimentandose
de su sabiduria en el verano del 41.

Entre julio y noviembre dice
que recibio tres golpes: al estudiar
mas de cercala polémicaarriana de
la mano de San Atanasio, ve en los
arrianos a los protestantes, a Roma
donde siempre ha estado y a los
semi-arrianos encarnados en el
anglicanismo; luegolosobisposuno
tras otro condenan el Tract 90, y el
tercer golpe fue el nombramiento
de un obispo enJerusalén paralute-
ranos y anglicanos.

“Este fue el tercer golpe que fi-
nalmente sacudié mi fe en la Iglesit
anglicana” (Apo. 117). A pariir de
1841 yo estaba en mi lecho de muer-
te por lo que atafie a mi pertenencia
a la Iglesia anglicana” (Apo, 120).

Se podrian leer los nueve pun- *
tos en los que resume en la Apolo-
gia su posicion por ese entonces,
pero el que nos importa es el octa-
vo:

“‘Llamaba a Littlemore mi To-
rres Vedras, y desde alli podriamos
avanzar un dia hacia la Iglesia an-
glicana, como nos habiamos visto
Jorzados a retirarnos” (Apo., 121).

El 13 de noviembre envia una
protesta escrita al Arzobispo de
Canterbury y a su Obispo. Mien-
trastanto comienzalaconstruccion
en el lugar elegido para vivir en
Littlemore. No eselmonasterio que
planeaba en 1840. Hoy se conoce el
lugar como “The College”. Entiem-
pos de Newman, los de Oxford lo
llamaban despectivamente “The
Monastery”. Los amigos “The
Cotteges”. Después que Newman
se fue, fue “The Priory”, y para los
del lugar “The Reading Ropom”.

El College fue una improvisa-
cion frente a la crisis desencadena-
da por el Tract 90. Newman habia
parado de hablar acerca de un mo-
nasterio, y siempre aclaré que
Littlemore no lo era, pero fue una
oportunidad providencial para
comenzar una vida de acuerdo con
alguna regla de vida. Esto no lo
podiahacerenlacasadelos Barnes.
Por 1a misma calle de su iglesia,
andando algo asi como una cuadra,
después de una curva, habia una
hilera de establos, en forma de L,
en la esquina de la callejuela y la
calle principal delaiglesia, sobre la
orilla de la propiedad que él habia
comprado y plantado. El lugar se
conoce hoy como “College Lane”.
El establo lo habia usado un tal Mr.
Costar, quien tenia un coche de



caballos que hacia el viaje Oxford-
Cambridge. El tren habia desplaza-
do al coche y Littlemore tenia su
estacion. Losestablosestaban aban-
donados y en estado deplorable. A
Newman le parecié que el granero
seria el lugar adecuado para su bi-
blioteca y los “cottages”, las celdas.
Se alojé temporariamente en-
frente en una granja y, desde el
dormitorio ubicado en el pri-
mer piso, miraba la obra.
1842, Enenero se pusie-
ron los estantes para los li-
bros y comenzoé a mudarlos
desde Oriel. Su biblioteca era
inmensa y valiosisima, por lo
que decidié asegurarla. Ha-
bia no sélo la coleccién in-
tegra de los Santos Padres,
partedelacual le habianrega-
lado sus estudiantes en 1831,
y otros que pidié a Pusey le
consiguieraen Alemania, sino
también las mejores obras de
la literatura inglesa. Scott,
Thackeray, Austen, Gibbon,
y por supuesto, los cldsicos.
Todo se puede ver hoy en
Birmingham enriquecido con
adquisiciones posteriores.
Cargo tantos libros en la mu-
danza a Littlemore que se
dand un dedo pulgar, que le
tuvo a mal traer varios afios.
Le dice a Jemina en febrero:
“Me estoy yendo a
Littlemore para siempre y mis
libvos estin en movimiento,
barte de ellos se han ido ya, el
resto en un dia o dos. Esto me
deprime mucho, es como una
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predicacion es causa de irritacion y,
bordo quesé, en cualquier momento
ellos hardn algo contra mi en St
Mary, y debiera anticiparme. Desde
hace un afio y medio, como Harriet
sabe, quise retirarme de St. Mary y
quedarme en Littlemore. Si puedo
hacer eso al costo de perder mi
Selowship (puesto de fellow-asisten-
te), creo que lo haria”.

brotestante no se resignd a dejarme
en paz. Me persiguieron en los perid-
dicos hasta Littlemore. Noticias de
toda laya circulaban sobre mi: «En
principio spor qué me habia retira-
do a Littlemore? A buen seguro que
no por buenos fines. A que no se
atreve a decir por qué? ;Qué hace
ese hombre en Littlemore?...Un dia,
al entrar en casa, me encontré con
un escuadrom de estudiantes. Los
directores de los colegios, como
patrullas montadas, paseaban
sus caballos alrededor de las
pobres viviendas del pueblo.
Doctores en teologia penetraban,
sin que nadie los llamara, por
los rincones escondidos de una
casa privada, y sacaban de lo
que veian conclusiones sobre mi
vida privada” (Apo., 139).

En abril le llegd una carta
del Obispo donde le expresaba
su preocupacjon haciéndose
eco de los chismes y habladu-
rias. Newman le contestd:

“La resolucién ha sido to-
mada tinicamente con relacion
a mi mismo... sin aspirar a
ningiin efecto eclesidstico o ex-
terno... Al obrar asi creo que
procuro un bien a mi parvo-
quia, pues mi poblacion en
Littlemore es por lo menos igual
a la de St. Mary y al procurar
una casa parroquial en
Littlemore, sea como fuera y
lamesela como se quiera, en-
tiendo hacer un gran beneficioa
mipueblo... En cuanio alaciia
del periddico, que no he visto,
V.E. comprenderd que no esti

incomodidad paso a paso...
Sobre el Tract 90 se han vendi-
do 12.500 copias y la tercera
edicion estd impresa. Un cléri-
goamericano que estuvo aqui tltima-
menteme dijo que lo ha visto en cada
casa... Estoy en Oxford sélo el séba-
do a la tarde y el domingo por la
maiiana... Pero creo que mi

San Atanasio

Comenzd la persecucién. En
febrero de 1842 se muda a
Littlemore. Nos dice en la Apolo-

’

gia:
“A partir del Tract 90, el mundo

erigiéndose ningin monasterio,
ni hay «capilla», ni «refectorio»,
escasamente un comedor o reci-
bidor. Los «claustross son las
galerias cubiertas por las que se co-
munican las casas... no intento re-
sucttar las érdenes mondsticas en
nada que se aproxime al sentido
romano del término” (Apo., 141).
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Lo calumniaban diciendo que
ya estaba admitido en la Iglesia

Catoélica y criaba en Liitlemore un .

nido de “papistas” que como él,
hacian, por dispensa de Roma, los
juramentos anglicanos en los que
no creian, y asi, a su debido tiempo,
arrastrarian a esta Iglesia sin escri-
pulosaun gran nimero de clérigos
y laicos anglicanos. Newman expli-
ca en su Apologia:

“Como yo habfa hecho en
Littlemore lugar de mi retiro, asi se
lo ofvect a otros... Aquellos hombres
caminaban ya derechos a Roma y yo
me interpuse... por fidelidad a mis
compromisos clericales, por deber
paraconmiobispo, por el interés que
estaba obligado a tomarme por ellos
y por creer que obraban prematura-
mente 0 movidos por excitacion. Sus
amigos me rogaron que los calmara
si podia. Algunos se vinieron a vivir
conmigo a Littlemore. Evan laicos 0
en el puesto de laicos. A algunos los
retuve durante algunos anos para
que no fueran recibidos en la Iglesia
Catélica” (Apo., 142).

Efectivamenteen abrilde 1842,
el College habia abierto sus puer-
tas. Newman habia estado sélo tres
meses, y tomd como suyo el cuarto
del extremo, que hoy se visita con
devocion. Alli vivira cuatro afios.

Desde alli como una vicaria
atendia a la Iglesia y a su gente.
Continuaba siendo Vicario de St.
Mary, donde predicaba semanal-
mente. Lo hizo por 18 meses mas,

Comenzaron a llegar sus com-
paiieros. Uno de ellos, William
Lockart, descendiente de Sir Walter
Scott, contaria 50 afios después lo
siguiente:

“Estuve con él como un azo. La
vida eva algo asf como lo que leemos
en «las vidas de los Padres del desier-
tos, oracion, ayuno y estudio. Nos
levantabamos a media noche para
rezar ¢l oficio nocturno del Brevia-
rio Romano. Recuerdo que la invo-
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cacidn directa alos sanios se omitia,
yensulugar pediamos a Dios que el
santo del dia rogara por nosotros.
Creo que pasébamos una horva en
oracion personal y por primera vez
aprendi lo que significa meditar.
Ayundbamos cada dia hasta las 12
hs y en cuaresma y Adviento hasta
las 5 de la tarde. Habia alguna
mitigacion en domingos y festivida-
des... Newman nunca nos dejo que
lo tratdramos como superior sino
que se ubicaba a si mismo en el nivel
del mds joven de nosotros. Recuerdo
en que insistia en que no le llamdra-
mos «Mr Newman» de acuerdoala
costumbre de Oxford cuando se dini-
gia afellows o tutores de los Colleges,
sinosimplemente Newman. Creo que
nunca nos animamos a esto; lanzd-
bamos el Mr. o nos dirigiamos a él
sinnombrarlo... Ibamos a comulgar
alaIglesia delavillay alos servicios
cada dia. Nos confesébamos cada
semana.”

Newman hacia los trabajos de
la casa como el resto. Tomaba su
turno como portero, leia durante
las comidas, y servia las mesas. Por
las tardes tocaba su violin. Respec-
todeloslibrosleescribeaRickards
en marzo de 1843:

“Nuestra biblioteca aquft ha cre-
cido tanto que no sé como nos arre-
glaremos con el lugar. Todas nues-
tras camas han estado ocupadas por
meses y pienso que vamos a dividir
en dos los cuartos para admitiy mds
pensionistas”.

1843. En febrero predica su
tltimo Sermon ante la Universidad,
elnimero 15. Erasobre el principio
del desenvolvimiento del dogma.
En marzo se retracta por escrito de
las cosas duras que habia dicho
contra Roma. Los acontecimientos
se van precipitando.

En agosto Lockart pasa a la
Iglesia catdlica. Para él el sacra-
mento de la penitencia era de gran
importancia. Una vez le dijo a

Newman, después de la confesion:
“:Estd seguro de que Ud. tiené el
poder de absolver?”. Newman callé
y le respondié luego en tono de
profunda pena: “¢Por qué me
preguntas ami? PreguntaaPusey”.
Las dudas de Newman eran ya
enormes. El 18 de setiembre re-
nuncia a su cargo en St. Mary, des-
de cuyo pulpito habia predicado 15
anos los admirables Parrochial
Sermons, recopilados en ocho to-
mos. Eldia 24 de setiembre de 1843
predicé el tltimo. Y al dia siguiente
predicaria por tltima vez en
Littlemore. Fue el 25 de setiembre
de 1843. Eran las 11 horas. La capi-
lla, su capilla, estaba llena, con si-
llas hasta fuera, en el jardin cemen-
terio. Bloxam, Pusey, Copeland,
Bowles y otros estaban alli. Ciento
cuarenta personas recibieron la
comunién. Muchos lloraron, pues
Newman predico suSermon nume-
ro 604, titulado “The Parting of
Friends”. Después del sermdn des-
cendio, sesacd lacogullay la colgd.
Los presentes supieron por ese
gesto que habia dejado de enseiiar
en la Iglesia de Inglaterra.

Dice Newman:

“Sino dejé mi titulo de fellow fue
porque no estaba cierto de que mis
dudas no disminuirian o desapare-
cerian, por muy improbable qgue me
pareciera tal acontecimiento. Pero
dejé mi beneficio y durante dos asios
antes de mi conversidn no ejerci fun-
cion clerical alguna. Mi 4ltimo ser-
mén fue en septiembre de 1843. Lue-
go permanec{ tranquilo en
Littlemore” (Apo., 147-8).

Hace unacapillita oratorio den-
tro de la casa, sin ventanas y reves-
tida de cortinas rojas. Hoy se la ve
tal cual. Por ese tiempo él y seis de
sus compaferos hacen su primer
retiro espiritual, guiados con un
ejemplar compuesto por el padre
jesuita Stone, sobre los Ejercicios
Espirituales de San Ignacio.



Stanton, Dalgairns, Bowles,
Walker, Knox, Christie, St. John
son sus amigos alli. Este tltimo lo
serd hasta la tumba que comparten
en Birmingham. Leelibrosde devo-
cién catolicos que analiza, como las
obras de San Alfonso Maria de
Ligorio. Pero hay muchos malos
entendidosy juicios por doquier. El
reverendo Mozley le escribe y
Newman le contesta:

“Su nota me ha dolido en el
corazon, es la simple verdad y debo
decirlo. No sé si le confortard, asf lo
espero, que le diga que mis sen-
timientos presentes no son nuevos...
Aquel verano de 1839, hace 4 afios,
vino fuertemente sobre mi, después
de la lectura de la controversia
monofisita y donatista, la idea de
que estdbamos fuera de la Iglesia
Catélica...”

Leemos sobre este tiempo en
la Apologia:

“En el intervalo entre los otofios

de 1843y 1845, yome mantuveenla

comunion de laico con la Iglesia de
Inglaterra, asistiendo como de ordi-
nario, a sus actos de culto y abste-
niéndome completamente del trato
con catolicos, y de sus lugares de
culto, y de aquellos ritos y précticas
religiosas como la invocacion a los
santos... Todo esto lo hacia yo por
conviccion, pues nunca pude enten-
der como puede nadie pertenecer a
la vez a dos confesiones religiosas...
Lo que tengo que decir de mi mismo
durante estos dos otofios puede redu-
cirse a este solo punto: la dificultad
en gue me hallaba para revelar del
mejor modo posible a mis amigosy a
otros el estado de mi espiritu, y como
me las arreglé para reveldrselo™. (de
esto nos hablard justamente la Dra.
Cassagne).

1844,

“Hacia fines de 1844 tomé la
resolucion de escribiy un Ensayo so-
bre el desenvolvimiento doctrinal, y
luego, si al acabarlo no se habian

Reverendo Thomas Mozley (1806-93), cufiado de Newman,
por Marfa Giberne, 1832

debilitado mis convicciones en favor
de la Iglesia Romana, dar los pasos
necesarios para ser recibido en su
seno” (Apologia, 169 y 180)

De este ensayo nos hablara el
Padre Prémoli.

1845 .El15defebrerode 1845
comienza a escribir el Ensayo, y
sobre €l trabajo todo el afio hasta
octubre. Corrian rumores. (Qué
espera? Viejos tractarianos y ami-
gos que lo habian querido sugerian

~ quenoestabaensus cabales. Entre

los catélicos también se rumorea-
ba: “El fin estd cerca”. Newman no
sabianadadetodo esto. Diatrasdia
escribia con ansiedad de pie frente

a su escritorio. Sus mismos compa-
fieros a excepcion de Dalgairns no
sabian qué escribia. Por ese enton-
ceslaUniversidad condenaa Ward,
quien se casay pasa a la Iglesia de
Roma. Otros tractarianos son im-
pulsados alo mismo. Sus compane-
ros comienzan a hacer planes en el
mismo sentido eligiendo distintos
destinos, en plan ya de ir abando-
nando Littlemore. El plan de
Newman era ver acabado y en
prensa su Ensayo y luego, por
Navidad ser admitido a la Iglesia
Catolica.

Dalgairns se movié mas rapi-
do. En setiembre dejé el College, y
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se fue a Aston el 27, donde estaba el
Padre pasionista Dominic Barberi,
fue admitido en la Iglesia Catélicay
volvio dos dias después a Little-
more. Necesitaba el permiso de
Newman pues habia invitado al P.
Barberi para que parara en
Littlemore en su viaje a Bélgica.
Newman estuvo encantado y sor-
prendié a Dalgairns cuando le dijo
que seria recibido también éL.

El 3 de octubre renuncié a
su cargo de fellow en el Oriel
College, que habia desempeiiado
por 23 afios, y empezo a redactar
unas treinta cartas a familiares y
amigos, que enviaria una vez dado
el paso. He aqui una:

“Mi querido Bowden: estoy espe-
rando al P. Dominic, el pasionisia,
en su viaje desde Aston en
Staffordshire a Bélgica, donde tiene
que asistir al Capitulo de su Orden.
El, Dios mediante, me admitird
masiana o el viernes, en el que creo
es el iinico Rebaio de Cristo. Dos
mds de nuestra comunidad, Bowles
y Stanton, serdn recibidos conmigo.
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Christie, que ha estado aquf todas
las vacaciones, estd yendo hoy a un
sacerdote a Londres.”

El 8 de octubre el P. Barberi
llego a Litllemore a las 10.30 de la
noche en medio de un diluvio. En-
tro en la Biblioteca y. comenzd a
secar sus ropas, cuando aparecié
Newman y se arrodillé. Hizo esa
noche su Confesion Generaldetoda
lavida. Dicen que volvié a sus habi-
taciones extenuado. Pero lo cierto
es que a las 5.30 de la madrugada
del dia 9, esta escribiendo nuevas
cartas, en especial una a su herma-
na Jemina.

Por la tarde, junto a Stanton y
Bowles es recibido en la Iglesia
Catolica. E1P. Barbericelebré Misa
en la pequeia capillita oratorio. No
habia altar, y trajeron el escritorio
del cuarto de Newman para hacer
de altar, el mismo usado durante
sus cuatro afios en Littlemore y los
ultimos meses para escribir su En-
sayo definitivo, que quedd incon-
cluso. Todavia esta alli, en la capilla
(el P. Luis Duacastellay yo celebra-

Padre Dominic Barberi,
(litografia).

Fue beatificado ya, por
el Papa Paulo VI

mos Misa dos veces sobre él el ano
pasado).

Newman recibi6é en esa Misa
su Primera Comunion catélica. El
College permanecid cerrado mien-
tras estuvo el P. Barberi. En las
oraciones de la tarde se suplantd el
latin con la pronunciaciéon de Ox-
ford, por la italiana romana, y se
canto por primeravezla antifona de
la Sma. Virgen.

ELPASOHABIASIDODADO.

Newman vivid en Littlemore
hasta el 22 de febrero de 1846, para
trasladarse a Maryvale, en Old
Oscott, residencia catélica que le
fue ofrecida por Wiseman. Alli per-
manecié hasta septiembre, fecha
en que viajo a Roma para preparar-
se a la ordenacion sacerdotal caté-
lica, que recibid el 30 de mayo de
1847.

Paso solo su tltima noche en
Littlemore, como fue la primera,
cuatro afios antes. Fueron sus
ANOS DECISIVOS.

P. Fernando M. Cavaller



2. La despedida de los amigos

ntre los afnos 1841 y 1845

tiene lugar en la vida

de Newman la honda cri-

sis que lo aleja de la Iglesia de
Inglaterraylollevaadarelpasoala
Iglesia Catolica Romana. La pala-
bra“crisis” se aplica adecuadamen-
le a este periodo ya que realiza
entonces lo que ella, en griego, sig-
nifica: 1a accion de distinguir, de
juzgar y de elegir entre ambas ins-
tituciones, asi como el “desenlace”
de una decision. Es una época de
intensaactividad intelectual en bus-
ca de la verdad y, por eso mismo,
porque se trataba de ver en cudl de
ambos lados residia ella plenamen-
te, esta busqueda va acompaiiada
de desgarradores sentimientos. La
pertenencia € Newman durante
tantos afios a la Iglesia de Inglate-
ma signific una adhesion de su
inteligenciaa los articulos dogmati-
cos que ella ensefiaba ademds de
creeren ellos por fe. Newman es un
eemplo de aquellos que sefialan
los tedlogos medievales: “Fides
quarens intellectum”. Como él mis-
mo losubraya en las primeras pagi-
nas de su Apologia, no concebia él
una fe que no fuese dogmatica y
asentada en un cuerpo eclesial que
asegurase su magisterio, y, frente a
lapostura de la teologia liberal que
avanzaba en ese cuerpo eclesial an-
glicano, el Movimiento de Oxford
enel que milité no tuvo otro objeto
mis que ejercer la investigacidén
intelectual al servicio de Ia
elucidacion del nicleo dogmadtico
que daba sentido a su creencia.

Hastaelmomento en que escribe el

Tracto 90, demostrando que los 39

articulos resumen la fe catélica o

universal y que no corresponde

interpretarlos como solia, en senti-

do luterano o calvinista, Newman
esta convencido de estar haciendo
un servicio intelectual clarificador
a la institucién anglicana en que
milita. Sus compaiieros tractarianos
comparten las conclusiones a las
que arriba en dicho tracto, pero
éstas escandalizan, en cambio, a
muchos miembros conspicuos de
la Universidad precisamente por
contrariar las tradicionales inter-
pretaciones protestantes, No seria
esto lo grave para Newman, sino la
reconvencion que recibe de parte
de su obispo ya que para él,.como
siempre lo habia afirmado, el obis-
po era el representante visible del
magisterio eclesial, al que por ello

reconocia autoridad, y al que se
sometia. El Obispo le deciaquecon
el tracto turbaba la “paz y tranquili-
dad” institucional. Con ello empie-
za el desgarramiento de Newman:
tironeado, por un lado, por el con-
vencimiento de haber pensado ilu-
minado por la fe dogmatica, y por
otro lado, por haber sido causa de
inquietud en elrepresentante autor-
izado del magisterio eclesidstico.
Desgarrado entre su conviccion y
la obediencia que acuerda con la
misma conviccion a quien la mere-
ce, no le queda sino responderle
con toda humildad exponiéndole
sinceramenteeste desgarramiento:
“No lamento nada -le escribe el 20

Exterior de la iglesia de Littlemore, 1840
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de marzo de 1841-excepto la ansie-
dad que he causado a V. Sesioriay a
otras personas a quienes debo reve-
rencia... He actuado porque otros
no lo hacian; he sacrificado en ello
una tranquilidad que me es precio-
sa. Quiera Dios estar conmigo en el
tiempo que viene...”. No podria de-
cirse con mas humildad la doble
lealtad: a su fe, que cree haber acla-
rado con sus investigaciones, y asu
Obispo, o representante de Cristo
en la tierra. Pero la perplejidad de
este sacerdote anglicano es tam-
bién patente: ¢Como achacarle ha-
ber turbado la “paz y tranquilidad”
de otros cuando justamente él no
ha eludido sacrificar la propia en
aras de la biisqueda de la verdad?
Se ve ya aqui, como se seguira
viendo, que buscar la verdad no

es tan solo cosa de la facultad
racional sino del hombre ente-

ro, y que tiene repercusiones
afectivas. Y no sélo gozosas,
cuandoselaentrevé o encuen-

tra, sino dolorosas, por el es-
candalo y el rechazo que esto
provoca en la gente que uno
amay respeta.

Con todo Newman cree por
entonces poder capear el temporal
pues llega a un acuerdo con los
obispos: al menos “el tracto no se-
ria retirado ni condenado”, y a la
vez tiene la “gran satisfaccion de
recibir de tantos amigos” los “testi-
monios sobrelaverdad sustancialy
la importancia del Tract 90" (Carta
a Bowden del 4 de abril). Menudo
“golpe”, entonces, el querecibid en
el mes de octubre, cuando supo
que los obispos renovaban sus ata-
ques y que, ademas un joven se
habia convertido al catolicismo
como consecuencia de los Tracis!
Newman opina que ambas cosas
estan relacionadas, y dice en su
descargo:

“Sea cual fuere la influencia de
los tracts, grande o pequesia, ven-
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dran a tener tanta fuerza en favor de
Roma si nuestra Iglesia los vechaza,
cuanta tendrian en favor de nuestra
Iglesia si los acepta... Si continta
este estado de cosas, yo profetizo,
aunque con pena, que no Sevin una
0 dos, sino muchas las defecciones en
Javor de Roma”.

Y lo comprueba dos afios mas
tarde: “No hubo convertidos a Roma
hastala condenacion del Tracto 90"

Ademads deresponsabilizarala
Iglesia Anglicana por esta condena

E. B. Pusey

que €l considera injusta, contribu-
yeaalejarlo deellaotraactitud dela
misma, igualmente injusta: el ha-
ber aceptado establecer un
obispado en Jerusalén, en
connivencia con el gobierno de
Prusia, es decir, con protestantes, y
de acuerdo con los Orientales cis-
maticos. No solo reacciona en un
articulo dejulio de 1841 conira esta
actitud, que recela un movil politi-
co, sino expresa el quebranto que
por €l sufre:

“Este fue el tercer golpe —dice en
su Apologia— que, finalmente sacu-

dié mi fe en la Iglesia anglicana.
Esta Iglesia no sélo prohibia toda
simpatta o toda relacién con la Igle--
sia de Roma, sino que estaba tra-
mando una interconfesion con la
Prusia protestantey con la herejia de
los orientales. Quizds la Iglesia an- -
glicana poseyera la sucesion aposto-
lica, lo mismo que los monofisitas;
pero actos como los que se estaban
llevando a cabo suscitaron en mi la
gravisima sospecha, no de que pron-
to dejaria de ser una Iglesia, sino de
que, desde el siglo XVI, habia dejado
en absoluto de serlo.” (Carta a
Bowden).

Asiy todo, todavia trata de sal-

var a la Iglesia a la que pertenecia,

alertando a sus obispos acercade

lgrave peligro derespaldar alos

herejes luteranos y calvinistas,

lo que equivaldria a renunciar

a ser “una rama de la Iglesia

apostolica”. Nuevamente in-
dica:

“St nosotros no lo reclama-
mos y nos lo aplicamos a noso-
tros mismos, otros se lo aplica-

rén en provecho propio y dasio

nuestro. Hombres que sepan, por
medio de documentos ymedidas, 0
por afirmaciones o actos de perso-
nas constituidas en autoridad, que
nuestra comunion no es una rama
de la Iglesia una; preveo con gran
dolor que tratardn de buscar en otra
parte esa Iglesia” (12 de octubre de
1841).

Entre esos otros evidentemen-
te se encuentra el mismo Newman,
quien atin escribe como miembro
de esa “rama”, dolorido porque los
hechoslo desgajancadavezmasde
la misma. jQué desgarrén! Y no
s6loloshechos, sino el mismo estu-
dio al que se ha entregado en
Littlemore, recogido justamente
paraapartarsedetodacontroversia.
En esa calma del estudio —tradu-
ciendo a San Atanasio— constata
algo que lo “turba” afectivamente:



“

“Yo no lo busqué —declara—; es-
taba leyendo y escribiendo en lo que
era mi campo de estudio, lejos de la
controversia del dia, sobre lo que se
llama un tema metafisico; pero vi
claramente que, en la historia del
arrianismo, los arrianos puros evan
los protestantes; los semiarrianos,
los anglicanos, y que Roma era aho-
ralo que fue entonces. La verdad no
estd en la via media, sino en lo que
sellamad partido extremo...” (Apol.
cap. I1I, pag. 114).

iTodo se junta contra esa via
media en la que crey( hasta enton-

cesdebuenafeyenlaquedebuena
gana se hubiera quedado! Todos
son indicios que apuntan a dar el
“asentimiento” a la Iglesia Roma-
na que, sin embargo, desde el
punto de vista humano y
afectivo, era lo desconocido
para él! Para mds, hay entre
sus seguideres de Oxford,
quienes ya se inclina hacia
Roma y reclaman su lide-
razgo.Deeste grupo al que él
llama “nueva escuela”, dice,
mostrando su preocupacion:

“Los miembros de esta nue-
va escuela volvian los ojos hacia
mi... Me amaban realmente y me
sostenian en mi turbacion cuando
otros se alejaban. Por todo esto yo les
estaba muy agradecido. Muchos de
ellos se hallaban en la misma barca
que yo, y esto fue causa de simpatia
entre nosotros. De aqui que cuando
la nueva escuela cobré vigor y entré
en colision con los demds, no pude
rechazarlos. Me coloqué de su parte,
y me encontré muy perplejo. Apenas
sabia qué hacer...”.

Prosigue su movimiento hacia
laverdad en medio de esta perpleji-
dad, que no es tanto tedrica sino
causada por las repercusiones que
tiene en los hombres con quienes

se siente comprometido. Y si bien
tiene claro que buscar la verdad no
tiene nada que ver con “arreglos”

N

humanos, también siente que no
puedefaltaralacaridad. Respectoa
lo primero, dice en carta a su obis-
po:
“Me he resistido a sugestiones de
examinar las diferencias entre noso-
tros y las iglesias extranjeras con
miras a arreglo (me refiero a proce-
dimientos de negociacion, conferen-
cias, agitacion Ry otros por el esti-
lo... Las reconciliaciones politicas
son sélo exteriores, superficiales y

Jalaces...”

Y en cuanto a lo segundo:

“...Los cambios deben nu-

John Keble

trirse de amor reciproco; no pode-
maos ponernos de acuerdo sin ayuda
sobrenatural; hemos de acudir jun-
tos a Dios para que haga por n0so-
tros lo que nosotros no podemos ha-
cer”. (Apol., cap. IV, pag. 124).

De alli la urgencia de profundi-
zar lavivenciareligiosa. La busque-
da de la verdad toca al hombre
entero: lo que su intelecto va cap-
tando de ella, se acompaia de mds
hondos reclamos. Quien busca, ha
de disponerse a mayor conversion
y santidad;

“Todo cambio en religién debe ir
acompanado de profundoarrepenti-
miento”; “nuestro asunto nos atasie
a cada uno: hacernos mds santos,
mads abnegados...”.

Por eso Newman deja Oriel el
19 de abril de 1842 y se recluye en
Littlemore.

“En este momento —le escribe a
su querido Bowden— me encuentro
literalmente solo”

Newman se recoge, sopla su
conciencia con Dios de quien lo
espera todo, mas no rechaza por
ello a otros que, junto a él, desean
hacer lo mismo. La casa de
Littlemore tiene doce habitaciones,
otras tantas celdas en las que viven
a la manera de los “monjes”: soli-

daridad de solitarios que combi-
nan la eracién personal con el

comunitario rezo del Oficio, a

mas de practicar el ayuno, la

confesion y comulgar en la

iglesia del pueblo. No le im-

porta a Newman que corra el

rumor de haber fundado un

monasterio. No se trata de fun-

dar nada, sino de acompaiarse

en la busqueda personal de la

verdad que, como él repite, no

requiere “deducciones légicas”

sino “tiempo” para abrirse a ella
con todo el ser:

“En cuanto a mi —leemos en la
Apologia— , no fue la légica lo que
arrastrd... Quien razona es el ser
concreto... Se mueve el hombre ente-
ro; la légica del papel no hace sino
registrar el movimiento. .. Los gran-
des actos requieren tiempo...” (Apol.
cap. III, pag. 137).

A lo largo de los dias se va
dejando decir por Diosy se dispone
a responderle. Asi lo expresa tras
su retiro de Semana Santa de 1843,
junto a 6 compafieros:

“He renovado mi entrega Dios
en todas las cosas, para hacer a
cualquier precio lo que quiera de
mi.”
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Como a esta altura se halla de-
finitivamente desencantado de la
posturaanglicanaporverla“dellado
delaherejia” (como le dird en carta
a Keble), el “precio” serd, por de
pronto, dejar su ministerio
sacerdotal y considerarse en
adelante como mero seglar.
Renuncia pues, a su vicaria
de Saint Mary y pronuncia el
25 de septiembre su dltimo
sermon anglicano cuyo titulo
~La despedida de los ami-
gos™ dice elocuentemente
del costo humano de dicha
renuncia. Y sin embargo, ese
amor de amistad al que re-
nuncia por amor a la verdad,
lehacevolcar conmovedoras
palabras de confianza:

“Queridos amigos, si co-
nocéis a un hombre cuya tarea
ha sido ayudaros de palabra y
por escrito a obrar cristia-
namente; si 0s ha dicho siem-
pre lo que sabiais de vosotros
mismos y lo que no sabiais; si
0s ha descubierto vuestras ne-
cesidades ysentimientosy con-
fortado...; si 0s ha hecho sen-
tir que hay una vida mds alta
que la presente y un mundo
mds luminoso; si os ha anima-
do serenamente, abierto un
camino... e infundido calma;
silo que ha dicho o hecho os ha
ayudado a interesaros por ély
sentiros bien dispuestos hacia
él; entonces recordadle en este
tiempo que viene, aunque no
le 0igdis, y rogad por él para
que en todas las cosas pueda
conocer la voluntad de Dios y
esté dispuesto en todo tiempo a
cumpliria...”.

Confianza, sinceridad,
humildad. Lejos de él pretender
que lo entiendan y menos atin im-
poner su sentir, pero sabe que lo
aman y que puede contar con su
aprecio, pues conocen su rectitud
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deintencion. Aun asi, lamayoriade
sus amigos desearian retenerlo y
evitar lo‘que ya parece inevitable. ..
Leescribeny élresponde. En estas
respuestas podemos calar en su

dolor por ser malinterpretado y
hasta calumniado, y sobre todo por
causar, con ello, desazén y pena en
los que lo aman. Por ejemplo, en
esta carta del 31 de octubre al arce-

diano Manning:

“Tu carta me ha causada.mds
dolor y me ha arvancado mds y mas
Drofundos suspiros de los que haya
tenido por mucho tiempo, aunque te
aseguro que por todas partes
hay estas cosas para hacerme
suspirar y tener pena. Por to-
das partes me persigue una
espantosa murmuracion, re-
petida desde tantos sectores, y
que causa viva desazon a mis
amigos...”.

A uno de ellos, el querido
John Bowden, enfermo de
muerte, le dice el 21 de febre-
ro de 1844;

“...Has estado presente en
mis pensamientos mucho an-
tes de levantarme. Natural-
mente, lo estds continuamen-
te, como sabes muy bien. No
puedo ir a verte, no soy digno
de tener amigos. Con mis
ideas, que no me atrevo a con-
fesar en todo su alcance, me
siento como culpable con otros,
aunque confio que no lo soy.
La gente piensa amablemente
que tengo que sufrir mucho
exteriormente: desengasio, ca-
lumnia, etc. Pero no, no tengo
nada que sufriv si no es la
ansiedad que siento por la
ansiedad de mis amigos y por
su perplejidad...”.

La muerte de John
Bowden, su primer amigo de
Oxford, pocos meses des-
pués, fue otragran pruebaen
ese afio crucial de 1844, du-
rante el cual iba definiendo
su conviccion y el camino a
seguir, haciéndose cargo al
mismo tiempo de los sufri-
mientos que provoca en sus
amigos, y aceptando esta cruz tini-
camente por estar convencido de
que definir cudl es la verdadera
iglesia es una cuestién de la que
“depende su salvacion”, como lo



__

dice en la carta siguiente (del 16 de
noviembre):

“Estoy atravesando por lo que
tengo que atravesar, y mi tinico con-
suelo es que cada dia de dolor se
quita de la necesaria canti-
dad que debo beber hasta las
heces... Mi gran pena es la
perplesidad, inquietud, alar-
ma y escepticismo que provo-
0 en tantos, y la pérdida de
los amables sentimientos y
buena opinién por parte de
tantos, conocidos y desconoci-
dos, que me han querido bien.
Yde estas dos fuentes de pena,
la primera es constante,
pungente y sin mitigacion.
Durante dias he tenido lite-
ralmente dolor de todo mi co-
razon y, de cuando en cuan-
do, todas las quejas del
salmista parecian convenir-
me a mi.

Yen cuanto me conozcoa
mi mismo, la unica y sobera-
na razon para presumir un
cambio es mi profunda e inva-
riable conviccion de que nues-
ira Iglesia es cismadtica y mi
salvacion depende de mi union
ala Iglesia de Roma. Yo pue-
do usar de argumentos ad
hominem con esta o la otra
persona; pero no tengo con-
ciencia de resentimiento o
desazin por nada delo queme
ha sucedido. No tengo pers-
bectivas de esperanza ni pro-
yectos de accion en cualquier
olra esfera que me acomoda-
ra mejor. No siento simpatia
por los catélicos romanos; es-
casamente asisti, ni siquiera
enel extranjero, a ninguno de
sus actos de culto; no conozco
aninguno de ellos ni me place lo que
de ellos oigo.

Yademds, ja cudntas cosas ten-
goquerenunciary de cudntas mane-

ras! Cudntos sacrificios irrepara-

bles, no sélo por razon de mi edad, en
que se aborvecen los cambios, sino
por amor a los viejos recuerdos y al
placer de la rememoracién! No ten-
£o conciencia de sentir entusiasmo,

ni heroismo, ni placer alguno en el
sacrificio; nada tengo que mesosten-
ga aqui.

Lo que todavia me retiene es lo
que me ha retenido por mucho tiem-

po: el temor de ser victima de una
tlusion; pero la comviccion per-
manece firme en todas las circuns-
tancias, en todas las disposiciones de
espiritu. Y un serio sentimienio estd
creciendo en mi: las: razones
por las que creo todo lo que
ensesia nuestro sistema deben
conducirme a creer mds, y no
creer mds seria vecaer en el
escepticismo...”

Es un cuadro completo de
sus vivencias el que da
Newman, que demuestra su
capacidad de introspeccion,
tanto en el anlisiscomo enla
conciencia de su compromi-
so con la verdad. Ya estd se-
guro, pero todavia se da tiem-
po para que todo lo confirme
en larectitud del paso que va
a dar. Esta rectitud aparece
no sdlo en la busqueda de
certeza, sino también en el
despojo absoluto en que vive
la crisis: mirando hacia atrds,
se da cuenta que pierde todo
lo que tiene por valioso; mi-
rando hacia adelante, no ve
nada atrayente; y mirando el
momento presente, no hay
nada que lo anime al cambio.
Es realmente una “noche os-
cura” detodo su ser, apoyado
enlafe, que no quiere perder
sino, al contrario, aumentar a
través de esta crisis. jGran
lecciénpara nosotros! Aligual
que Socrates, y lo mismo que
Descaries, la inteligencia de
Newman se mueve para su-
perar la facil y comoda tenta-
cion del escepticismo.

Por ello ese afio de 1844
transcurre “sélo cum Solo”
(sola su alma ante Dios), in-
vestigando a la luz de la fe el tema
que para él es crucial: el desarrollo
del dogma a lo largo de la historia
de la Iglesia. Busca elucidar lo que
intuye: siel nicleo dogmatico reve-
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lado se mantuvo o no intacto al
desenvolverse bajo la custodia del
magisterio delaIglesia de Roma. Si
es que es asi, dard el paso definiti-
vo. Es lo que trata de explicarle
hacia fines de ese aiio a su descon-
solada hermana Jemina:

“Una conviccion clara de la sus-
tancial identidad entre cristianismo
y sistema romano ocupa mi mente

-

Dibujo
contemporaneo
de Newman

v B
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desde hace tres afios... Pienso que
todos mis sentimientos y deseos estdn
en contra de efectuar cambios. Nada
accidental me atrae hacia afuera de
dondeme hallo. Apenas he asistido a
cultos romanos; no conozco a catoli-
cos en el extranjero. No me atraen
como grupo. Me dispongo, sin em-
bargo, a dejar todo...".

La correspondencia con esta
hermana, que lo considera como
quien fuera a “morir”, lo muestra
cada vez mas impenetrable a las
criticas y sélo firme en la fe;

“A medida que el tiempo trans-
curra —le dice-... se darén cuenta
de que mi dnico motivo es simple-
mente creer que la Iglesia de Roma
es la verdadera...”. ‘

En marzo de 1845 le escribe:

“Querida Jemina: si eves capaz
de sugerirme precauciones que toda-
via no haya considerado, las admito
¥ agradezco. Si no es asf, ... pienso
que tienes derecho a confiaren mi, y
a creer que Aquel que me ha traido
hasta aquino permitirdg que me equi-

voque. Me encuentro mejor ahora, y
digo con franqueza lo que viene a

mi mente. ;Acaso no poseo el

derecho de pedirte que no digas
—como escribes en tu carta—
que voy a cometer un ervor?
¢Qué titulo tienes para juz-
garme? ;Tiene dere-

cho ajuzgarmelamul-

titud que se permite

. _ emitir un juicio sobre

mi? ¢Quién de mis

iguales, o de la gente

que habla frivolamen-

te sobre mi, tiene ese

derecho? ¢Quién tiene

derecho a juzgarme excepto mi

Juez? ¢Quién ha llevado a cabo

tanto esfuerzo como yo mismo

para conocer mi obligacién?

¢Quién puede saber mejor que
yo lo que debo hacer?”

No hay en ello un

orgulloso afirmarse autd-

nomo de la razon, sino muy«por el
contrario, una humilde postracién
de la misma ante Dios, en concien-
cia. Newman distingue muy bien
ambas actitudes, como podemos
constatar en otra carta confidencial
a un amigo a fines de ese mismo
mes de marzo de 1845:

“Ahora le voy a decir mas de lo
que nadie sabe, a excepcion de dos
amigos. Mis convicciones son tan
fuertes como yo imagino que puedan
ser, solo que es dificil saber si es un
lamamiento de la razén o de la
conciencia. No puedo sacar en lim-
pio si se trata de lo que parece claro
o0 de un sentimiento del deber. Usted
puede comprender lo penosa que
es esa duda. Ast he aguardad es-
perando la luzy empleando las pala-
bras del salmista: «Muestra una
seiial sobre mi». Pero creo que no
tengo derecho a aguardar eterna-
mente esta seiial. Aguardo, ademds,
porque hay amigos que se preocupan
mucho por mi y ruegan a Dios que
me guie, y todo nuevo sentimiento
que venga sobre mi puedo pensar
ser efecto de su caridad para conmi-
go. Esta espera, por lo demds, sirve
también para preparar el espfritu de
la gente. Me da miedo herir o inquie-
tar a alguien. De todos modos, no
puedo evitar pena incalculable...”.

No podria encarecerse lo sufi-
ciente esa humilde y décil actitud
de Newman ante la verdad, con-
gruente con su fe dogmaticay con
su rechazo de la postura de los
tedlogos liberales. A diferencia
de éstos (y de la actitud iluminista
que influye en ellos), Newman
no pretende que su razon ilumine
las creencias recibidas, sino busca
que su razon y todo su ser sean
iluminados por aquéllas. Hay un
abismo entre ambas posiciones,
cuyas consecuencias ha previsto
Newman desde el momento en que
vio avanzar aquel liberalismo y
por ello inicié el Movimiento



tractariano. La consecuencia de
querer iluminar con la razon el de-.
posito revelado llevaria al agnos-
ticismo y a la incredulidad.
Newman, en cambio, creyendo en
la ensenanza dogmatica de la Igle-
sia Anglicana se ha visto llevado a
“creer mas”, es decir, aceptar el
dogma completo que encuentra
custodiadoydesarrolladoenlalgle-
sia Catolica Romana.

Por esto no se arrepiente de su
itinerario, como lo dice a su amigo
Church el 3 de abril de ese afio:

“..Me vienen ligrimas a los
ojos, arrancadas por los aconteci-
mientos de este momento, en que
abandono tantas cosas que amo...;
sin embargo, mi querido Church, en
realidad no he tenido nunca, por un
instante, ni la tentacién siquiera de
arrepentirme de haber dejado Oxford.
El sentimiento de arrepentimiento
10 ha venido ni siquiera a mi espiri-
tu. jComo me iba a venir! ;Cémo
podia yo permanecer como un hipé-
crita en St. Mary’s? ;Como iba a ser
yo responsable de las almas (y vivir

Cardenal Manning

asi incierto) con las
conviceiones, 0 al menos
persuasiones, queseiban
apoderando de mi...?”,
Al cabo de su iti-
nerarioalolargo del cual se
ha ido despojando de todo lo
que con tanta fuerza lo ligaba a su
amada Oxford, a su amado Oriel
College, a sus amados colegas y
camaradas, habiéndolo abnegado
todo, desnuda y purificada su alma
de toda atadura terrena en aras de
la verdad que se impone a su con-
ciencia “solo cum Solo”, no yacomo
un tedlogo sino como un simple
seglar, en absoluta humildad y
docilidad al llamado de Dios, se
arranca del ambitovitaly social que
hasta entonces fuera su “patria” y
se lanza, como Abraham, a aquella
“lierra prometida” que desconoce,
pero no sin antes haber escrito a
sus allegados treinta cartas anun-
ciandole el “paso” que vaa dar. Las
escribe, fiela laamistad, en lavispe-
rade serrecibido en laIglesia Caté-
lica por el pasionista Domenico
Barbieri, quien, “de paso” por
Littlemore, concretd aquel “paso”,
el 9 de octubre de 1845, que divide
en dossuviday pertenenciaeclesial.
El mismo describe, el 20 de enero
de 1846, cémo se abre para €l esta
segunda parte al dejar Littlemore:
“Puedes imaginarie lo solo que
estoy. Obliviscere populum tuum

et domum patris fui* (olvida tu
pueblo y la casa de tu padre) ha
resonado en mis oidos durante las
ultimas doce horas. Considero que
dejamos Littlemore, y esto es como
melerse en alta mar.”.

Si deciamos al principio que
Newman vivié entre 1841 y 1845
una “crisis” por el juicio y la deci-
sion que durante ellos realizd, po-
demos ahora afirmar, con ayuda de
otra palabra griega, que fue una
época de “martirio”. En efecto, dio
entonces un “testimonio” ejemplar
sobreelvalor delaverdad enlavida
humana. Newman la buscé contodo
su ser, apelando ademas a la ayuda
divina y a la de sus amigos con
cuyas oraciones y consejos conto.
Y cuando la mayoria de estos ami-
gos se quedaron atrds, supo renun-
ciar a ellos sin dejar de amarlos y
sufrir por su pérdida, asi como su-
frir por el sufrimiento de ellos. La
verdad, valor sumo para él, le dio
valor para abandonar tantas cosas
valiosas e hizo que valiera la pena
tanto sacrificio. Newman murié a
todo por ella, y aqui la palabra
martirio se aplica en su acepcion
mas drdstica y comtun. Pero su tes-
timonio abarca, ademas el de-
mostrarnos que la verdad no se
busca con meros raciocinios sino
que requiere atencion a muchos
hechos concretos que la van
develando y que, como él mismo lo
hadicho, apuntan todosaellay que
sélojuntosconsiguen delapersona
el auténtico “consentimiento”. La
verdad, como esta ltima palabra lo
indica, llama y pide respuesta del
ser humano, y hay en esto interven-
cion de su voluntad. Libre es él de
aceptarla o rechazarla, y el testimo-
nio de esta crisis newmaniana es lo
suficientemente elocuente para de-
mostrar lo costosa que suele ser la
decision.

Dra. Ines de Cassagne
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- 3. El “Essay on the Development -
of Christian Doctrine”

Conferencia que se divide en tres partes:
1) caracter apologético de la obra;
2) base filoséfica y contenido teolégico de la obra;
3) valor y actualidad de la obra.

I. Introduccion

Presentar una obra del Carde-
nal Newman no es tarea facil. Mu-
chomenosloesenestecasoen que
presentamos unaobrasuya quesig-
nificé tanto para €l ya que, antes de
concluirla, movido por la Gracia de
Dios e iluminado por lo que ya ha-
bia escrito, ingreso a la Iglesia Ca-
tolica.

El Ensayo sobre el Desarro-
llo de la Doctrina Cristiana es
una obra que testimonia todo ese
proceso intelectual que llevd a
Newman a abrazar la fe catélica
pues vio que en ella se encontraba
integramente la fe de los Apdstoles
y delos primeros Padres de la Igle-
sia.

Es cierto, y no debemos
olvidarlo, que toda conversién, que
toda adhesion a la verdad, es obra
de la Gracia de Dios. Justamente
por esto, alo largo de nuestra expo-
sicion, sera conveniente recordar
este factor que es decisivo en el
proceso de Newman. Sin embargo,
y esto es lo que ros llama la aten-
cién, en el caso de Newman, la
Gracia, en vez de actuar en un mo-
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mento determinado, descorriendo
el velo del error, actué guiando un
proceso lento, fatigoso e incluso
angustiante, que culmind en la cla-
ra vision de la verdad. Newman no
fueinfiel a esta Gracia. Al contrario,
siempre fue capaz de acogerla y
tuvo el valor de dejarse guiar por
ella, aunenaquelloscasosen quele
hacia ver su propio error.

Nuestiroestudio secentrard por
tanto en analizar este proceso inte-
lectual de Newman, tal como apare-
ce en su Ensayo sobre el Desarro-
lo...,y quelollevd, desde una des-
confianzaradical a las doctrinas ca-
télicas, por considerarlas corrup-
ciones de la doctrina original apos-
télica, a abrazarlas con conviccidn
porque pudo ver finalmente que en
ellasseconservaba, incorruptaaun-
que desarrollada, esa doctrina ori-
ginal:

“Durante los cuatro primeros
ainos de los diez (hasta la fiesta de
San Miguel de 1839), yo deseaba
sinceramente favorecer a la Iglesia
de Inglaterra a expensas de la Iglesia
de Roma. Durante los cuatro asios
siguientes, yo deseaba favorecer a
la Iglesia de Inglaterra sin perjudi-
carala Iglesia de Roma. Al comien-

20 del asio nono (fiesta de San Mi-
guel de 1843) comencé a perder la
confianza en la Iglesia de Inglaterra
y renuncié a todos mis cargos ecle-
sidsticos, y lo que desde entonces
escribi y obré estuvo inspirado por el
sencillo deseo de no daitarla, y no por
el de favorecerla. Al comienzo del
afio décimo consideré claramente la
posibilidad de abandonarla, pero con
la misma claridad dije a mis amigos
quesetrataba dela consideracion de
una posibilidad. Finalmente, duran-
te la segunda mitad del afio décimo,
me puse a escribir un libro (Essay on
Development...) en favor de la Igle-
sia de Roma e indirectamente, en
contra de la de Inglaterra; pero, ni
aun acabado el libro, tuve cierta-
mente la intencion de publicarlo,
pues deseaba reservarme la oporiu-
nidad de modificar mi opinién cuan-
do los argumentos que actuaban so-
bre mi fueran puestos claramente
ante mis ojos por escrito”. (Carta a
Mr. F.A. Faber, 6-12-1849).

1.Caracter apologético
de la obra

Al presentar esta obra de
Newman, lo primero que tenemos
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John H. Newman,
por Sir William Ross, 1845

que decir es que se trata de una
obra fundamentalmente apologé-
tica. El objetivo del ilustre cardenal
al escribirla fue despejar las dudas
que se le habian planteado a lo
largo de sus estudios patristicos:
“No tengo razones para suponer
que el pensamiento de Roma me
pasara para nada por la mente. A
mediados dejunio (de 1839) comen-
cé a estudiar y dominar la historia
de los monofisitas. Me absorbia la
cuestion doctrinal. Esto duré desde
el 13 de junio hasta el 30 de agosto,
mds 0 menos. Y fue durante este
curso de lecturas cuando poy prime-
ra vez me vino la duda de que el
anglicanismo fuera sostenible. Re-
cuerdo que el 30 de julio hice notar
a un amigo con quien me encontré
casualmente lo interesante que era
aguella historia; pero llegando a fi-
nes de agosto yo estaba seriamente
alarmado. Mu fuerte habia sido la
antigiiedad, y ahora, en pleno siglo
V, me parecia ver reflefada la cris-
tiandad delos siglos XVIy XIX. Vimi
cara en ese espejo: ;Yo era un
monofisita! La Iglesia de la via me-
dia estaba en la misma situacién de
la comunion oriental; Roma estaba
donde estd ahora, y los protestantes
eran los eutiquianos” (Apologia pro
vita sua, Oxford, 1967, 108, 109.)
“En el verano de 1841, me en-
contraba en Littlemore ajeno a toda
inquietud o ansiedad de espiritu.
Habia resuelto dar de mano a toda
controversia, y me puse a traducira
San Atanasio. Pero entre Julio y

Noviembre recibi tres golpes que me
destrozaron: 1. Poco habia avanza-
do en mi trabajo, cuando el asunto
que me tribulaba volvié a preocu-
parme. El fantasma volvia por se-
gunda vez. En la historia de los
arrianos encontraba el mismisimo
Jfendmeno, en forma mucho mads ni-
tida que el que encontrara en la
historia de los monofisitas. No me
habia dado cuenta en 1832. Lo
asombroso es que esto me acaeciera
a mi! Yo no lo busqué. Estaba leyen-
do y escribiendo, siguiendo mi linea
de estudio, lejos de las controversias

del dia, sobre un tema que se podia
calificar de “metafisico”. Pero vi cla-
ramente que, en la historia del
arrianismo, los arrianos puros evan
los protestantes; los semi-arrianos,
los anglicanos y que Roma seguia
siendo ahora lo que fue entonces. La
verdad se hallaba no conlosdelavia
media, sino con los que eran consi-
derados el partido extremo”
(Apologiapro vitasua, Oxford, 1967,
130-131).

Recordemos brevemente en
qué consistian estos estudios
patristicos de Newman.
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Como miembro del Movimien- so del anglicanismo, ofuscado y
to de Oxford, él tenia especial inte-  amenazado en aquel momento (me-
rés en redescubrir el valor religio-  diados del siglo XIX) por la accién

del liberalismo. Para volver a

darle su status religioso

al anglicanismo, los
miembros del Mo-
vimiento de Ox-
ford sededicaron

a estudiar las

doctrinas de los

Padres de la Igle-

siapor considerar-
las la base de su
Iglesia. Parael angli-
cano, que considera
aRomacorruptorade
la fe primitiva, en los
Padres se puede escu-
char el genuino eco de la
predicacion apostdlica, $e
puede descubrir enellos la
doctrina auténtica
delSefior, trans-

mitida fielmen-

#4 te sin los agre-
gados que des-

¢ , pués, segun
[ ellos, hizo la
: I [gle-

sia
Ca-

doelanglica-
nismo, para

los miembros
del Movimien-
tode Oxford, una
busquedadelapu-
reza original dela
fe, se demostraba
necesario tener
que recurrir a los
Padres como su
base y fundamento.
Esta era también
la intencion de
Newman. Y esto fue
a buscar en las doc-
trinas patristicas: la
base del anglica-
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nismo. Hay que notar, con todo,
que Newman seguia estas investi-
gaciones con buena fe, no a modo
de prueba, o con desconfianza. El
estaba convencido del valor y de la
autenticidad de su Iglesia, no duda-
da de ella en ningtin momento. Y
fue quizas este amor por laverdad, -
por buscar la verdad, por profundi-
zar la verdad, que lo llevo a encon-
trarla (en su aspecto de verdad re-
ligiosa).

Convencido, entonces, de su
anglicanismo, Newman comenzo
sus investigaciones patristicas. A
través de ellas llego a estudiar las
controversiasteologicas, trinitarias
y cristoldogicas, de los Padres de la
Iglesia. Pero, su sorpresa fue gran-
de, cuando comenzod a darse cuenta
de que no llegaba con sus estudios
a las conclusiones a las que €l pen-
saba llegar. Al contrario, en la me-
didaen queavanzabainvestigando,
se iba dando cuenta de que jamas
los Padres habian sostenido o de-
fendido una actitud como la que
tenia el anglicanismo. En la defen-
sa de la fe catolica, los Padres de la
Iglesia, nunca se habia colocado de
frente a la Iglesia Catolica, sino que
se habian apoyado en su juicio, se-
guroy universal. Es decir, desde la
antigiiedad, siempre el juicio de la
Iglesia habia sido definitorio, y los
Padres se habian amparado en él
para la solucion de los problemas
teoldgicos. La Iglesia era capaz de
dar un juicio universal, ella “orbe
delatierra” (catolicidad) podia “juz-
gar seguramente” al miembro par-
ticular de ella que deseaba contes-
tar la doctrina que le habia sido
dejada a ella como un tesoro.

Estas reflexiones alarmaron a
Newman pues destruian el funda-
mento dela protestaanglicana que,
en nombre de la antigiiedad y de la
genuina doctrina, habia procedido
diversamente que la misma anti-
giiedad. Newman capt6 enseguida



donde se encontraba la falla de su
anglicanismo y por eso perdid su
presuncién favorable hacia él y
comenzo a tenerla hacia Roma:
“Temo en el presente, en la me-
dida en que soy capaz de analizar
mis convicciones, estar creyendo que
la comunion catélica romana es la
Iglesia de los Apéstoles y que la Gra-
cia que hay en nosotros, por miseri-
cordia de Dios no escasa, es sélo
extraordinaria y procede de la abun-
dancia de Su divina dispensacion.
Estoy mucho mds seguro que la Igle-
sia Anglicana se halla en estado de
cisma, de que las adiciones romanas
al Credo primitivo no son sino desa-
rrollos surgidos de una experiencia
permanente y viva del depésito divino
de la fe”. (Carta]. Keble, 4-5-1843).
Acercandose a Roma, por ver
en ella el ordculo seguro del catoli-
cismo desdelos origenes, Newman,
sin embargo, tenia que encontrar
soluciénalosproblemasteoldgicos
que habian impedido siempre su
adhesién aella. El primeroy princi-
pal problema era aquel de las “co-
rrupcionesromanas”. Recordemos
la tesis anglicana que adjudica a
Roma el papel de corruptora de la
Fe primitiva pues agregaba doc-
trinas no presentes originalmente
en la doctrina cristiana. Era verdad
que Roma era la misma hoy que
entonces, pero: ¢cudl era la expli-
caciénaesos “agregadosalaFe™...
Newman intenté dar respuesta a
este problema por ellado de la nota
eclesiologica de la santidad, que
él podia encontrar en el angli-
canismo, pero no en Roma. Sin
embargo, por diversos hechos de
su Iglesia, de los que él mismo fue
victima, se le hizo imposible soste-
ner esa tesis. Fue asi que comenzd
a balbucear otra hipétesis de solu-
cion, no ya favorable al angli-
canismo, sino a Roma:
‘Mi dificultad era ésta: habia
sido profundamente engasiado una

vez; jcodmo podia estar seguro de que
no lo estaba una segunda vez? Antes
habia. pensado que tenia razén;
dcomo estar cierto de que la tenia
ahora? ;Durante cudntos afios ha-
bia pensado de estar seguro de lo que
ahora rechazaba? ;Cémo jamds re-
cuperar la confianza en mi mismo?
¢Ast como en 1840 presté oidos a
una dudanaciente a favor de Roma,
ahovra los prestaba a una duda men-
guante a favor de la Iglesia Anglica-
na. Estar cierto significa saber que
unosabe; ;qué prueba interna tenfa
yo de que, después de hacerme catd-
lico, no cambiaria otra vez? Toda-
via sentia esa aprension, aungue
pensaba que vendria un momento
en que se desvaneceria. Sin embar-
8o, habia que poner término a estos
vagos temores, hacer lo mejor que
pudiera y dejar luego a un Poder
mas alto que lo hiciera prosperar.
Asf que, a fines de 1844, tomé la
resolucién de escribir un Ensayo
sobre el Desarrollo Doctrinal, y lue-
&0, st al acabarlo no se habian debi-
litado mis convicciones en favor de
la Iglesia romana, dar los pasos
necesarios para ser recibido en su
seno” (Apologia pro vita sua, Ox-
ford, 1967, 205).

Asi surge la tesis del desarro-
llo de la doctrina cristiana.

Sintéticamente, 1a tesis del de-
sarrollo dela doctrinacristiana con-
siste en demostrar que las doctri-
nas catélicas actuales ya se encon-
traban en germen en las doctrinas
catolicas primitivas, de la antigiie-
dad apostdlica y patristica. Consis-
te en demostrar que no ha existido
“agregado de doctrinas” sino “de-
sarrollo de doctrinas”. Por esto el
cardenal Newman se decidi6 a es-
tudiar afondo estaproblematica, ya
intuida por él desde antes de co-
menzar lasinvestigaciones, paraver
si encontraba suficientes pruebas
para sostenerla seguramente. Asi

“

nacio su Ensayo sobre el Desa-
rrollo de la Doctrina Cristiana,
que escribid a lo largo de 1845 en
Littlemore, llegando casi al final del
cual pidié su ingreso a la Iglesia
Catdlica por considerarla la tinica
Iglesia de Cristo.

Concluyendo esta primera par-
te de nuestra presentacion, pode-
mos decir que esta obra es como
una “aufo-apologia” que Newman
se hace para convencerse de la
autenticidad del catolicismo. No es
un tratado sobre el tema del desar-
rollo doctrinal sino que es una obra
en la cual, partiendo de una pre-
suncién, se muestran las pruebas
suficientes como para demostrar, o
mds bien para autodemostrarse, la
legitimidad de las doctrinas catdli-
cas. Es importante tener esto en
cuenta para no buscar en esta obra
queestamos presentando cosasque
en ellas no se pueden hallar.

Pasemos a la segunda parte de
nuesira presentacion en la que in-
tentaremos mostrar sintéticamente
cudl es el sustrato filoséfico (si po-
demos llamarlo asi) de la tesis
newmaniana del desarrollo
doctrinal, y cudl es su contenido
teoldgico.

2. Base filosofica y contenido
teolégico de la obra

a) Base filoséfica

Como es sabido, toda tesis
teologicase concibey searticulade
acuerdo a una determinada base
filosofica ya que, si bien su conteni-
do ‘sera teoldgico, su manera de
concebirsey de formularse respon-
de ala manera humana de concebir
y de formular, y éstaresponde siem-
pre a un determinado modo de ha-
cerlo que es el propio de una deter-
minada filosofia. La Revelacién
nos dalaverdad revelada. Conella,
aceptada por fe, nuestra inteligen-
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cia trabaja, tratando de entenderla,
conectandola con otras verdades
(reveladas o no), y tratando de lle-
gar a una conclusion.

Latesisdeldesarrollo doctrinal, ”

de Newman también descansa so-
bre una base filoséfica. Sin embar-
g0, en este caso particular, se trata
de una base filoséfica original y
propia. Newman elaboré su tesis,
de por si original, sirviéndose de
toda una concepcién del conoci-
miento y de la certeza, del todo
original y, estd de mas decirlo, muy
interesante.

Sintéticamente aludimos a sus
conceptos mas importantes:

1) Ante todo hemos de decir
que Newman formula su tesis con
una lenguaje propio, elaborado a
partir de analogias con la realidad
que él mismo elige. Esto produce a
veces dificultad en la comprensidn
de sus ideas, sobre todo a quien
esta acostumbrado a otro tipo de
lenguaje:

2) En segundo lugar, es nece-
sario recordar que Newman,
influenciado por una obra de un
Obispo inglés, Butler, 1a “Analogy
of Religion”, establece una analo-
gia entre la religién natural y la
revelada, y ademas, cosa que mu-
cho interesa para nuestro tema,
establece que la “probabilidad”,
probadapor argumentos histéricos,
esla“guiadelavida”, Este puntoes
muy importante ya que nos hace
ver de qué manera Newman de-
muestra su tesis, y de qué manera
él mismo se convencié de la
autenticidad de la misma;

3) En tercer lugar, Newman
formula en su Ensayo toda una teo-
riaacerca delaidea. ParaNewman
laidea es sinénimo de doctrina, o
masbiende concepto. Estaidea, o
mas bien el conocimiento de esa
idea es lo que se desarrolla, es lo
queproduceeldesarrollo doctrinal.
La idea para Newman es mucho
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mads que la descripcidn de un fend-
meno, ella expresa la manera en
que se concibe la realidad integral
del proceso de conocimiento. La
ideaes elobjeto de unpensamiento
que vive la realidad en su unidad y
ensutotalidad, o sea, enelconjunto
de los aspectos que el pensamien-
to*puede presentar al espiritu. El
conjunto de los aspectos posibles
deunarealidad constituyenlaidea.
“Laidea, que representa un objeto,
real o0 imaginario, es igual al con-
junto de sus aspectos posibles”
(Essay, 34). La propiedad funda-
mental de la idea consiste en que
ella nos da el conocimiento, no de
un aspecto, sino de un todo multi-
forme;

4) En cuarto lugar, Newman
nos dice que la idea se va desarro-
llando enlamente humanadeacuer-
do aunadeterminadalégicaque va
descartando y optando para hacer,
podriamos decir, explicitos, aspec-
tos de esa idea que estaban impli-
citos. Y esto lo realiza a través de
un sentido propio de la mente hu-
mana que es llamado por Newman
sentido ilativo. Por medio de este
sentido podemos pasar de la pro-
babilidad (inferencia) ala certeza
(asentimiento) uniendo las distin-
tas probabilidades haciéndolas con-
verger para que constituyan asi una
prueba suficiente. Es importante
recordar que todo este proceso no
siempre se realiza conscien-
temente, pues, por el poder mismo
de la idea, esta puede imprimirse
en la mentey desarrollarse amodo
de intuicién, o de razonamiento
instintivo.

La idea cristiana también se
desarrolla, segin Newman, de
acuerdo a estos principios:

“Después de un cierto tiempo
emerge una determinada linea
doctrinal y con el pasar del tiempo
una clerta concepcién seré modifi-
cada o desarvollada a la luz de otra

y después se combinaré con una ter-
cera, hasta que la idea, que implica
todos estos aspectos diversos, sevd
para cada espiritu en su singulari-
dad aquello que era inicialmente
para todos en su conjunto. Se verdn
después, segiin los casos, las relacio-
nes que ella tiene con otras doctrinas
y otros hechos, con otras leyes natu-
rales o con tradiciones ya estableci-
das, con las circunstancias variables
de tiempo y lugar, con otras religio-
nes, con otros sistemas politicos o con
oiras filosofias. Serd puesto después
a la luz, muy despacio, en qué medi-
da ella sufre las influencias de otros
sistemas, y en qué medida, a su vez,
ella los influencia, hasta qué punto
puede coordinarse con ellos o sélo
tolerarlos, cuando entra en relacion
con ellos”. (An Essay on the
Developmentof Christian Doctrine, 37)

“Este proceso, que puede durar
mucho o poco tiempo y en virtud del
cual los aspectos de una idea se fijan
ytomanforma,yolo llamodesarrollo
de aquella idea: se tiene, en efecto, la
germinacion y la maduracién de
una verdad real o aparente en una
gran multitud de espiritus pensan-
tes. Por otro lado, ese proceso no
podri ser considerado como un desa-
rrollo si todos los aspectos, que cons-
tituyen suforma final, no pertenecen
realmenie a la idea de la cual ellos
brotan” (An Essay on the
Development of Christian Doctrine,
38).

La idea cristiana es el depdsito
revelado. A él representa. Es la
verdac sobre Dios, simple e in-
mutable. Pero, cuando nuestro en-
tendimiento recibe la Revelacién,
lo hace a su modo, 0 sea, no posee
una intuicion total e inmediata del
depdsito revelado, sino que lo va
conociendo através del andlisisyla
distincion. Ademas, tratandose del
Misterio de Dios, nunca la in-
teligenciahumana abarcatotalmen-
te dicha Revelacidn divina. Propia-



mente por esto, Newman explicara
el desarrollo dogmatico diciendo
que, en primer lugar, el objeto de la
Fe es unaintuicién o una idea, de
la cual no necesariamente somos
conscientes en plenitud. La idea es
un contacto con los objetos concre-
tos y vivientes de la Fe, es una
impresién de la verdad revelada
objetiva. Aesta idea-impresiénno-
sotros la sometemos espontanea-
mente a la reflexién. La repensa-
mos en forma de juicios sucesivos,
que se completan mutuamente. El
trabajo intelectual humano, sin em-
bargo, no seigualaalariquezadela
idea intuitiva. Esta reflexion sobre
laidea competeala teologia, la cual
se desarrolla sin parar. Su principio
y su garantia es la visién concreta
de la Fe. El camino que sigue el
desarrollo de la tradicién dogmati-
ca consiste principalmente en un
gradual y lento “razonamiento im-
plicito” del creyente. El desarrollo
de la Fe es entonces un “razona-
miento implicito y vital”,

Concluimos esta seccién di-
ciendo que para Newman el “desa-
rrollo de 1a idea cristiana” es a la
vez dos cosas: la explicacién, el
desarrollo, de unaidea-impresién,
deunaidea-intuicién, siempre pre-
sente, siempre viviente en la Igle-
sia; y laexplicacién o desarrollo fiel
de un mensaje primitivo, o sea, de
un mensaje que proviene de la Tra-
dicion de la Iglesia que nos hace
comunicar con la Fe de los orige-
nes cristianos, con la Fe primitiva.
Estos dos aspectos se condicionan
mutuamente.

Al menos en un modo muy sin-
tético, hemos deseado exponeresta
doctrina filoséfica de Newman so-
bre la idea y su desarrollo. Esto
seguramente nos ayudard a com-
prender mejor su teoria del desa-
mrollo dogmatico y, sobre todo,
loque serd lapruebadeun desarro-
llo auténtico de la doctrina cristia-

na, o sea, las “siete notas” que se-
gun Newman debe poseer todo de-
sarrollo legitimo.

b. Confenido teolégico

Entonces, Newman al hablar
de desarrollo doctrinal nos esta di-
ciendo que la Revelacidn, la idea
cristiana, se ha impreso en la men-
te del que la recibe en toda su tota-
lidad e integridad. El receptor, jus-
tamente por esto, no logra ser cons-
ciente desde el primer momento de
todoslos aspectos propios de ésta.
A medida que la va conociendo re-
conoce todos esos aspectos, cuya
suma configura la idea propia-
mente dicha. Este tomar concien-
cia de la totalidad de la idea, es el
desarrollo, y serd verdadero si to-
dos esos aspectos que se han podi-
do conocer estaban desde el princi-
pio como aspectos de esa idea ini-
cial. Como vemos, no hay
transformismo en esta tesis new-
maniana, sino desarrollo.

Ahora bien, Newman constata
que esa tesis suya, ademads de ha-
ber sido ideada por él, se verealiza-
da en la Iglesia de Roma. Alli se
puede constatar, presumi-
blemente, la presencia de un ver-
dadero desarrollo doctrinal. ;Cémo
determinar la veracidad y la legiti-
midad de esos desarrollos? Aqui,
como veremos, se demostrars la
faceta apologista del ilustre carde-
nal.

Newman, continuando con su
método de la presuncidén favora-
blehacialosdesarrollosdoctrinales
romanos, plantea tres temas a
priori: a) que los desarrollos
doctrinales son esperablesportodo
lo que hemos dicho, y que por tanto
deben haber sido previstos en el
plan de su Autor Divino; b) que es
presumible la existencia de una au-
toridad infalible que guie ceriera-

mente esos desarrollos (como ha-
ciendo un paralelismo con Dios
Creador y Dios Conservador); ¢)
finalmente, que los desarrollos que
podemos constatar cumplen nues-
tra expectativa, o sea, que se en-
cuentran alli donde propiamente
debian enconirarse.

Habiendo presentado estos ar-
gumentos a-priori, Newman pasa a
demostrar que todos se hallan enla
Iglesia de Roma. Y lo muestra con
determinados hechos histéricos
que son la historia de diversos
dogmas de la Iglesia de Roma que
han seguido el proceso por él antes
ideado y explicado.

Analizando ahora mds concre-
tamente el método de Newman,
recordamos que él toma un princi-
pio de demostracién propio de
Butler, que podemos expresar de
este modo: los diversos argumen-
tos probables, que pueden servir
paraverificar una tesis, si se suman
unos con otros, juntos no sélo au-
mentan la fuerza de'la evidencia
sino que la multiplican. Esto sirve
también para probar un desarrollo
de la doctrina cristiana. Y, si cada
doctrina cristiana forma una uni-
dad con todo el sistema doctrinal
catdlico, entonces, lademostracion
de la legitimidad de una de esas
doctrinas, da fuerza a todo el siste-
ma doctrinal. (Vemos cdmo estdn
presentes esos principios filosofi-
cos de los que antes hemos habla-
do).

Para probar histéricamente
queciertas doctrinas cristianas son
legitimos desarrollos de la Revela-
cion, debemos contentarnos con
los hechos que existen en la histo-
ria de la Iglesia y en la de los dog-
mas. Y si las probabilidades a
priori son muchas, existe una dis-
pensa en presentar las pruebas.
Como puntos importantes que de-
ben quedar claros para entender la
exposicion de la obra, Newman
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enumera tres: primero, una idea
como la del cristianismo no puede
no poseer desarrollos, y, dado que
es una idea divina, sus desarrollos
serdn también divinos; segundo,
estos desarrollos de la idea cris-
tiana son precisamente los que
existen, pues no hay otros; tercero,
estos desarrollos se encuentran
justamente alli donde debian darse
desarrollos auténticos, o sea, enlas
sedes historicas de la ensefianza
apostodlica, y en los hogares
autoritativos de la tradicidn
inmemorial.

Sin embargo, y a pesar de to-
das estas pruebas, Newman desea
establecer una mas, y es per-
fectamente logico que asi lo haga.
En efecto, es verdad que pueden
constatarse esos “desarrollos”
doctrinales en la Iglesia de Roma,
que eran esperables y que conta-
ron con una sancién magisterial.
Pero, ¢cémo establecer que esos
desarrollos constatables eran ver-
daderos, o si, por el contrario, eran
simplemente corrupciones de la
doctrina. tradicional, como lo pen-
saban los anglicanos? ...Justamen-
te por esto, Newman establece su
teoria de las siete notas que debe
poseer todo desarrollo doctrinal
para ser auténtico. Estas “notas”
son las siguientes: la primera es la
permanencia del tipo; la segunda
es la continuidad de los princi-
pios: la tercera es el poder de
asimilacién;lacuarta, lacoheren-
cia légica; la quinta, la anticipa-
¢ién del futuro; la sexta, laaccién
conservadora del pasado; y la
séptima es el vigor perenne. Apli-
cando entonces estas siete notas a
cada doctrina, presumiblemente
desarrollada de un modo correcto,
se pasa a tener la certeza de que se
trata de un verdadero y legitimo
desarrollo de la doctrina cristiana.

Explicamos brevemente el con-
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tenido de estas notas, al que
Newman dedica la extensa segun-
da parte de su Ensayo sobre el
Desarrollo de la Doctrina Cris-
tiana.

La primera nota, permanen-
cia del tipo, consiste en que los
elementos constitutivos delaideay
sus correlaciones permanezcan in-
thutables en los diversos pasos de
su desarrollo, a pesar de que se
pueda constatar una cierta trans-
formacién exterior.

Lasegunda nota, continuidad
de los principios, se refiere al as-
pecto interno de la idea, de la doc-
trina. La nota anterior se réferia
mas bien a su aspecto exterior, a su
comportamiento enrelacién con su
ambiente. En esta segunda nota
Newman desea mostrar que los
principios y métodos de la Iglesia
contemporaneason losmismos que
los de laIglesia primitiva, y que, los
principios y métodos de los prime-
ros herejes, son los mismos que los
de los protestantes actuales.

La tercera nota, el poder de
asimilacion, se refiere a la capaci-
dad que posee la doctrina cristiana
de servirse de cualquier doctrina
filoséfica verdadera para desarro-
llarse. )

La cuarta nota, coherencia 16-
gica, hace referencia al necesario
orden logico que debe existir enun
razonamiento para que sea verda-
dero. La logica es la organizacidn,
la estructura del pensamiento y,
como {al, ella da la garantia de verack
dad de los desarrollos intelectuales,

La quinta nota, anticipacion
de su futuro, consiste en constatar
dentro de la idea original anticipa-
ciones de su futura expansion.

La sexta nota, accién conser-
vadora del pasado, es la tendencia
detodo desarrolloverdaderoacon-
servar el producto de las fases pre-
cedentes de su evolucion.

La séptima nota, el vigor pe-

renne, se presenta como.la conse-
cuencia de todas las anteriores. La
duracién de una doctrina unida al
vigor propio de la misma es una
prueba de crecimiento fiel alaesen-
cia de la doctrina original.

EstassonparaNewman las “sie-
te notas” o criterios que se pueden
aplicar auna idea para establecer si
se trata de un desarrollo legitimo
de la misma o de una corrupcién.
La caracteristica fundamental que
debe resultar intacta después del
analisis a través de las notas es la
identidad de la idea con si misma,
desdeelinicio de su desarrollo has-
ta su fase final. Las notas deben
servir para probar que la idea a
través de su desarrollo ha perma-
necido siempre una y la misma.

Concluimos esta seccion di-
ciendo que la tesis de las notas es
un claro fruto del rigor histdrico
conel cual Newman enfrentaba sus
investigaciones. Los hechos de la
historia de la Iglesia suscitaron en
él grandes interrogantes y lo con-
dujeron ala elaboracién de su tesis
sobre el desarrollo. Fueron tam-
bién esos mismos hechos que pro-
vocaronen Newman la elaboracién
delas notas. A laluz de esta afirma-
cién es importante aclarar que la
prueba de las notas debe aplicarse
al dogma cristiano tomado como
un todo unitario. Newman analizé
ensu conjunto la doctrinarevelada,
y aella aplico las notas, también en
su conjunto.

Antes de terminar la exposi-
cion de los conceptos filosoficos
que estan en la base de la tesis
newmaniana del desarrollo
doctrinal, y la de los conceptos que
son como su contenido teoldgico,
esnecesario que expongamos tam-
bién aqui lo que Newman nos dice
sobre el papel que desempeiia el
Magisterio infalible de 1a Iglesia en
el desarrollo doctrinal.



Para Newman el Magisterio
infalible de la Iglesia posee dentro
delproceso del desarrollo doctrinal
unrol decisivo. Sin él no podriamos
contar con unainstancia “superior”
que garantice la veracidad y la legi-
timidad de esos desarrollos. Y esto
porque el cristianismo se nos pre-
senta siempre como una idea reve-
lada, como un dogma, que noso-
tros hemos de recibir. Esta idea no
es un fruto de la especulacién filo-
sofica humana, y por tanto posible
de ser verificada por nuestra inteli-
gencia, sino que procede de la Re-
velacion. Es recibida por nosotros
por un argumento de autoridad,
que es la misma autoridad de Dios
querevela. Ahorabien, los desarro-
llo doctrinales de esa idea, son fru-
to de nuestra inteligencia que 1a ha
escrutado y penetrado racional-
mente. ¢Cémo, entonces, acertar
su legitimidad?... Forzosamente
hemos de recurrir a aquella misma
autoridad “superiory externa” para
que lo garantice. Esa instancia su-
perior es la autoridad de Dios que
se hatransmitido al Magisterio para
quesancione como parteintegrante
o como aspecto de la idea cristia-
na, a un legitimo desarrollo de la
misma.

“Peroel cristianismo es oira cosa:
es una revelacién que se nos presen-
ta justamente como una revelacion,
como un todo, en modo objetivo, y
declarandose de ser infalible, de tal
manera que la unica cuestion que
hace falta determinar es la relacio-
nada con el contenido material de la
revelacion. Por lo tanto, st existen
ciertas grandes verdades, o deberes u
observancias, que proceden en modo
natural y legitimo de las doctrinas
originalmente profesadas, es senci-
llamente razonable incluir estos re-
sultados en la idea de la revelacion
mismayconsiderarlos paries deella.
Y'si la revelacién no es sélo verdade-
ra, sino garvantizada como verdade-

ra, es razonable suponey por antici-
bado que esas verdades también go-
zardn del privilegio de esa garantia.
Elcristianismo, a diferencia de otras
revelaciones de la voluntad de Dios,
a excepcion del judaismo, del cual es
continuacion, es una religion objeti-
va, 0 sea, una vevelacion que posee
sus credenciales. Porlo tanto, yo digo
que es natural considerarlo entera-
mente como tal, y no una revelacion
que sea en parie sui generis y en
Darte semejante a las otras. Se debe
pensar que ella continite ast como ha
comenzado; y desde el momento en
que se admite que ciertos importan-
tes desarvollos suyos son verdaderos,
éstos deben también tener la garan-
tia de ser tales”. (An Essay on the
Development of Christian Doctrine,
79-80).

Este es el gran argumento de
Newman para acertar seguramen-
te en la legitimidad del desarrollo
doctrinal. Es verdad que las siete
notas nos mostraban esa legitimi-
dad, sin embargo lo hacian con las
“armas” de la inteligencia humana,
siempre falible. El Magisterio lo
hace con un arma diversa: la espe-
cial asistencia divina. De esta
manera se eslablece una infalibili-
dad que concede a los legitimos
“desarrollos doctrinales” una ga-
rantia de verdad absoluta:

“Nosotros pensamos que la Igle-
sta, como ya el bastén de Aavén,
devora las serpientes de los magos.
Los otros estan siempre a la biisque-
da de una mitica simplicidad primi-
tiva. Nosotros hallamos reposo en la
plenitud catilica. Los otros buscan
lo que nunca ha sido encontrado.
Nosotros aceptamos, y hacemos uso
de aquello que también ellos recono-
cen como substancial. Asilos otrosse
ven obligados a sostener que la doc-
trina de la Iglesia no ha sido jamés
pura. Nosotros decimes que no pudo
corromperse nunca. Consideramos
que una promesa divina preserva a

la Iglesia catélica de la. corrupcion
doctrinal, mientras que no se ve so-
bre cudl promesa o sobre cudles dni-
mos los otros busquen de fundar su
imaginaria pureza.” (An Essay on
the Development of Christian
Doctrine, 382).

Sintéticamente presentados,
consideramos que estos son los
conceptos fundamentales del Essay
on the Development of Christian
Doctrine. Como podra ya notarse,
se frata de conceptos originales,
originalmente articulados y riguro-
samente concatenados. Ellos nos
manifiestan la luminosidad de la
mente del cardenal Newman, que
pudo tratar con tanta habilidad un
tema paraél desconocido (noloera
ciertamente para la teologia catoli-
ca), llegando aconclusiones no solo
ortodoxas, sino también muy satis-
factorias desde el punto de vista
logicoy teologico. No habria, en mi
opinion, nada mas para agregar, sin
embargo,y teniendo en cuenta el
argumento dondesecentro miaten-
cion al estudiar esta obra del desa-
rrollo doctrinal, quisiera concluir
mi exposicion haciendo una re-
flexionsobre el valory la actualidad
del Essay on Developmet....

3. Valor y actualidad de la
obra

Como toda obra clisica, tam-
bién el Ensayo sobre el Desarrollo de
la Doctrina Cristiana posee valor y
actualidad por si mismo. Sin em-
bargo, ciertos argumentos que alti-
mamente se han presentado en el
debate teologico hacen que sea
conveniente volver aestagranobra
de Newman para encontrar en ella
“luzy guia”. Puedo decir que perso-
nalmente pude experimentar esto,
sobre todo al leer ciertas partes del
Essay verdaderamente muy signifi-
cativas. Concretamente, al dete-
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nerme aanalizar latercera nota que
Newman adjudica a todo desarro-
llo doctrinal legitimo. Esta nota lle-
va el nombre de “poder de asimila-
cion de la doctrina cristiana”.

Newman nos dice que la doc-
trina cristiana desde el principio se
enconiré en medio de muchas y
variadas doctrinas humanas y que
inmediatamente entrd en contacto
con ellas:

“Las doctrinas y las opiniones
que tienen relacién con el hombre no
estan colocadas en el vacio, sino en
este mundo poblado y se abren cami-
no penetrando unas en las otras; y se
desarrollan por absorcién. Hechos y
opiniones que hasta ahora habia-
mos considerado velacionados de
otra manera o agrupados en torno a
otros centros, ahora en adelante y
boco a poco son atraidos bajo una
nueva influencia y sometidos a un
nuevo poder. Segin los casos, son
modificados, reformulados o puestos
aparte. Un nuevo principio de orden
y de composicion se ha hecho pre-
senteysu vitalidad se demuestra por
este poder de expansion que no intro-
duce ni el desorden ni la disolucion.
Es esencial a un desarrollo genuino,
y esto constituye el tercer criterio,
que se produzca a través de un proce-
so ecléctico, conservativo,
asimilativo, resanativo, remodela-
tivo, manifestando a la vez de poseer
el poder de unificacién” (An Essay
on the Development of Christian
Doctrine, 186).

Sin embargo, y esto Newman
loafirma convigor, eseacercamien-
to no le hizo perder confianza en su
propiaveracidad, nile presentd nin-
guna dudasobre su propio conteni-
do. Al contrario, nos dice Newman,
el cristianismo se presenté en
el “universo cultural humano” con
sus propias “cartas credenciales”,
sabiendo ser portador de la verdad
revelada de una vez para siempre
por el Sefior:
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“Que, por lo tanto, existe una
verdad; y gue existe una sola verdad:

 queel ervor religioso es por st mismo

de naturaleza inmoral; que sus se-
guidores, a no ser que lo sean invo-
luntariamente, son culpables cuan-
do lo sostienen; que se debe temer el
ervor; que la bisqueda de la verdad
no es lasatisfaccion de la curiosidad;
que la adquisicién de la verdad no
tiene nada que ver con la excitacién
del descubrimiento; que nuestra
mente estd debajo de la verdad, no
encima de ella, estd obligada, no a
hacer florilegios sobre ella, sino a
venerarla; que la verdad y el ervor
estdn puestos delante de nosotros para
probar nuestros corazones; que la
eleccion que hacemos entre la una y
el otro significa hacer una terrible
apuesta de la que depende nuestra
salvacion o nuestra condenacién;
que «antes que cualquier otra cosa es
necesario profesar la fe catélica»;
que «aquél que desea ser salvado
debe creer asi» y no de un modo
diverso; que «si tit aspivas al conoci-
mientoy alzas tu voz para obtener la
inteligencia, si t la buscas como se
busca la plata, si tu la buscas como
bara encontrar un tesoro escondido,
entonces comprenderds el temor de
Dios y encontrards el conocimiento
de Dioss: éste es el principio dog-
matico, que es un principio de fuer-
2a”. (An Essay onthe Development
of Christian Doctrine, 357).

Detodas maneras estaconfian-
za en su propia veracidad no impe-
dia que el cristianismo se acercase
a las otras doctrinas pues él sabia
que en ellas podia encontrar “ali-
mento y verdad” suficientes como
para desarrollarse y para, en cierto
sentido, completarse:

“Porlo tanto, confiados en que el
cristianismo poseia el poder de resis-
tir a las infecciones del mal y de
cambiaral uso evangélicojustamente
los instrumentos y los accesorios del
culto demoniaco; y teniendo la per-

cepeion de que estas pricticas des-
cendian originariamente de la reve-
lacion primitiva y del instinto natu-
ral, aunque se habian corvompido; y
sabiendo que debian inventar aque-
Ho de lo que tenian necesidad, si no
podian hacer uso de aquello que ya'
encontraban; y sabiéndose, ademds,
poseedores de los mismos arquetipos,
de los cuales el paganismo intentaba
poseer las sombras, los jefes de la
Iglesia desde los comienzos se mos-
traron dispuestos, cuando se presen-
tara la ocasion, a adoptar, a imitar,
0 a sancionar tanto ritos y prdcticas
vigentes en el pueblo, cuanto la filo-
sofia propia de la clase culta”. (An
Essay on the Development of
Christian Doctrine, 371-372).

Y, de hecho ocurrié asi: a lo
largo de los siglos, el contacto del
cristianismo con ofras doctrinas,
por una cosa o por otra, ya sea
rechazandolas, ya sea purificindo-
las, ya sea incorporandolas, produ-
jo que éste se desarrollara legiti-
mamente. Y, justamente por esto,
Newman asigna como una nota del
desarrollo auténtico el “poder de
asimilacion de la doctrina cristia-
na”:

“Eusebio nos refiere, en modos
diversos, que Constantino, para ha-
cer aceptable la nueva religion a los
paganos, transfirié a ella aquel apa-
rato exterior que ellos estaban habi-
tuados a ver en la religion propia.
No es necesario aqui adentrarnos en
un argumento que la diligencia de
ciertos escritores protestantes ha he-
cho familiar a la mayor parte de
nosotros. El uso de los templos, la
dedicacion de algunos de éstos a
determinados santos y el hecho de
que en ciertas ocasiones fueran or-
namentados con ramos de Grboles; el
incienso, las luces, las candelas; las
ofrendas votivas a causa de la salud
recuperada; el agua-bendita, el dere-
cho de asilo, los dias santos y las
estaciones, el uso de los calendarios,



Constantino recibe por el Papa Silvestre el bautismo por inmersion.
Oratorio de San Silvestre en la basilica de los S.S. "Quatro Coronati" en Roma.

las procesiones, las oraciones de ben-
dicién de los campos; los hdbitos
sacerdotales, la tonsura, el anillo del
matrimonio, la prdctica de mirvar
hacia el Oriente, y mds tarde las
imdgenes y quizds el canto eclesidsti-
coyel Kyrie Eleison son todas deriva-
ciones de usos paganos, santificados
porque fueron adoptados en la vida
de la Iglesia”. (An Essay... 373) _

Segiin nuestra opinidn, estas
frases de Newman se presentan
hoy como de gran valor y de gran
actualidad y pueden servir mucho
para iluminar la tan mentada cues-
tion del didlogo intercultural, del
didlogo entre la Fe y las culturas.
Sostenemos esta opinidén por varias
razones:

1) porque Newman afirma des-
de el comienzo de su reflexién la

importancia del principio dogma-
tico, o sea, el cardcter inmutable de
la doctrina catélica por el hecho de
ser revelada. Ante el relativismo
que actualmente se vive, sostener
esta verdad parere ser el tinico
modo de salvar 1a posibilidad real
de un dillogo entre la Fe y las
culturas, en el cual cada una pueda
presentarse como interlocutora de
la otra, y asi lograr, si fuera el caso,
el desarrollo doctrinal de ambas,
de una sola, o de ninguna. Sin prin-
cipio dogmatico no podria soste-
nerse el cristianismo y ficilmente
se disolveria en el océano cultural
de este mundo;

2) porque Newman afirma la
necesidad de este encuentro para
que se desarrolle el cristianismo,
pues asi lo ha querido su Divino

Autor. Si el Sefior ha pronunciado
su revelacién de tal manera que
pueda ser mas y mejor conocida
por la inteligencia humana escru-
tando los aspectos de ella que se
hallan “escondidos” en su interior,
y si esto se realiza a través de ese
didlogo inter-cultural entre la Fe y
las diversas culturas, es claro que,
por tanto, ese dialogo, ese encuen-
tro es necesario y fundamental, se-
gun los designios divinos;

3) porque de este modo se de-
fiende a la Iglesia Catdlica de la
acusacion protestante de ser cor-
ruptora de la Fe, invirtiendo esa
acusacion en un homenaje hacia el
catolicismo ya que supo descubrir
los designios divinos que le manda-
ban escrutar las verdades revela-
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das explicitas para descubrir en
ellas todo su contenido implicito.

Lacuestion del didlogo entrela
Fe y las diversas culturas es desde
todos los puntos de vista una cues-
tion compleja en la que mucho se
puedeerrar, perotambiénen la que
mucho provecho se puede sacar
tanto paraelcristianismo como para
las diversas culturas. Conocemos
ejemplos de ambas cosas: las cultu-
ras han progresado al encontrase
con el cristianismo, han corregido
errcres, desarrollaron conceptos
que ya poseian, y mucho mas. El
cristianismo también progresd al
encontrase con ellas, pero su pro-
greso es esencialmente diverso.
Nada habia en él que debia corre-
girse o cambiarse pues era la ver-
dad revelada y justamente por esto
sumamente verdadera. En el en-
cuentro, fue el cristianismo el que
juzgo las culturas, y no al revés.
Tomandose a si mismo como crite-
rio, supo servirse de todo lo que iba
encontrando para su propio prove-
cho. Sin embargo, las culturas fue-
ron interpeladas por él, quedando
entonces de manifiesto su veraci-
dad, o su error.

Interpretar el dialogo intercul-
tural (Fe-culturas) como una mu-
tuainterpelacion equivaldria a des-
conocer el cardcter dogmatico del
cristianismo, y también el pensa-
miento de Newman. Nuestro ilus-
tre cardenal al hablarnos de “poder
de asimilacién del cristianismo” ja-
mas entiende decir que éste crezca
en su contenido doctrinal, o que
cambiadeacuerdo alo que encuen-
tra, sino que ese encuentro pudo
desarrollarse en todo sentido, tan-
to enel campo doctrinal como en el
cultual y liturgico. En efecto, el de-
sarrollo doctrinal se produce por
esas luces que aporta, por ejemplo,
una filosofia y que hace posible esa
inteleccion de la Fe, esa capacidad
de “leer-dentro” del mensaje reve-
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ladolo que no esevidenteaprimera
vista, aportando quizas también un
lenguaje apto para expresar esa int-
eleccion de la Fe. En este sentido
podemos hablar de “asimilacién
doctrinal”. Sin embargo, si por
medio de ésta quisiera hablarse de
un aumento en el contenido de la
Fe, no solo se desconoceria el pen-
samiento de Newman, sino que se
estaria negando, incluso, el mismo
desarrollo doctrinal, pues no se
estaria hablando de desarrollo sino
de incorporacion.

Apesardetodo, afirmamoscon
Newman que existe una legitima
asimilacion o incorporacién de ele-
mentos al cristianismo pero en el
campo cultual o litirgico. Esto fue
hecho siempre por la Iglesia, cons-
ciente de tener que dar a su culto
todo elesplendor que fuese necesa-
rio, usando para esto todo aquello
valido que se encontrara presente
en este mundo. No se trata de una
corrupcion hechaporlalglesia, sino
de un desarrollo de su presenta-
cion, de su aparienciay de su culto,
hecha, por lo demds, en la certeza
de estar cumpliendo un mandato
divino.

Vista, entonces, la asimilacién
tal como la interpreta Newman,
podemos darnos cuenta de la im-
portancia de este didlogo intercul-
tural ya que comoresultado tendra
siempre, por un motivo o0 por otro,
un desarrollo del cristianismo y se
estara cumpliendo asi un designio
divino. Newman sintetiza de esta
manera principio dogmético,
poder de asimilacién y de-
sarrollo del cristianismo. Con-
ceptos que podrian parecer
opuestos, en el pensamiento de
Newman se encuentran unidos. Y
no solo esto, sino que se presupo-
nen uno como condicion del otro.
Leer esta genial doctrina new-
maniana del desarrollo e interpre-
tarla correctamente, como dijimos,

es algo que pareceria ser urgente
en el momento actual.

..
-

Conclusion

Hemos realizado una breve
presentacion de la gestacion, del
contenido y de la actualidad de la
gran obra del Cardenal Newman,
Ensayo sobre el Desarrollo de la
Doctrina Cristiana, obraconla cual
él despejo sus dudas y pidié el in-
greso en la Iglesia Catdlica. Esta
obra viene a ser como el testimonio
de su conversiéon y como el signo
de su amor alaverdad. Es también
un ejemplo de trabajo teoldgico,
hecho desde la Fe, y usando los
medios que tenia a su alcance para
intentar comprenderla, para, de
acuerdo a ello, orientar su propia
existencia.

Nosotros, que hoy leemos con-
movidos esta obra, hemos de dis-
ponernos a aprender y asimilar es-
tas actitudes de Newman a fin de
que sepamos trabajar teoldgi-
camente como éllo hizo. Hemos de
tener la certeza de que, un trabajo
llevado haciaadelante de estemodo,
también producira en nosotros los
mismos frutos que produjo en
Newman: conversion, acercamien-
to a la Iglesia de Cristo, amor y
admiracion haciaella, y pazinterior
duradera (aun en medio de las
persecuciones de este mundo).

Difundir estas ideas de
Newman ha sido la intencién con
que se ha hecho esta presentacion,
confiando en que su intercesién
lograra arraigar en nosotros sus
mismas actitudes de santidad y tra-
tando de honrar, en la medida de
nuestras posibilidades, la memoria
de este ilustre cardenal de la Santa
Romanalglesia, esperando supron-
ta elevacion a la gloria de los alta-
res.

P. Federico Prémoli



POESIA

L

CHRISTMAS WITHOUT CHRIST

How can I keep muy Christmas feast
In its due festsive show,

Reft of the sight of the High Priest
From whom its glovies flow?

I hear the tuneful bells around,
The blessed towers 1 see:

A stranger on a foreing ground,
They peal a fast for me.

O Britons! now so brave and high,
How will ye weep the day
When Crist in judgment passes by,
And calls the Bride away!

Your Christmas then will lose its mirth,
Your Easter lose its bloom:

Abroad, a scene of strife and dearth;
Within, a cheerless home!

December 25, 1832

NAVIDAD SIN CRISTO

Navidad, ;cémo puedo celebrarla
Con sus aires de fiesta,
Sin mirar hacia el Alto Sacerdote
Origen de sus glorias?

Oigo en torno taiiidos armoniosos
Y veo campanarios bendecidos:
Para m{, un extraiio en suelo ajeno
Repican el ayuno.

Britanos, hoy tan fuertes y arrogantes,
Cdomo habréis de llorar en aquel dia.
Cuando Cristo hecho Juez pase de largo
Y convoque a su Amada!

jAllf serd una Navidad sin gozo

Y una Pascua sin flores: )

Por fuera serd el hombre y la contienda,
Y adentro un hogar triste!

El poema estd fechado en la isla de Malta, el 25 de diciembre de 1832. Recién ha comenzado el viaje de
Newman por el Mediterraneo, viaje que lo marcara tan profundamente.

El poeta revela su inquietud frente a la patente realidad de la pérdida del sentido auténtico de la fiesta
navidedia. El hecho central y fundante, el significado tltimo, que confiere sentido a toda la celebracién, se ha
perdido de vista, y el cortejo de costumbres que rodean la Navidad, vaciadas de contenido, se desliza hacia la
mera supersticién, en el sentido fuerte etimoldgico del término: permanece la exterioridad del simbolo,
pero ya no remite a nada.

La sociedad inglesa, que tanto se complace en sus tradiciones, ha ido secando la fuente intima de donde
aquéllas nacen. El gesto celebrante se ha tornado una mueca patética.

El dolorido tono admonitorio configura un llamado, urgido por la caridad, a volver a aquella fuente, para no
quedarse en*“las sombras y las imagenes”, sino ir por ellas hacia la Verdad.

Hoy eslos versos mantienen una penosa actualidad, y pueden servirnos como punto de partida para una
reflexion serena. Ciento sesenta afios después podemos ver nosotros a nuestro alrededor que se acentia ese
desdibujarse de la Navidad cristiana, transformada en unas desleidas “fiestas de fin de afio”, una suerte de
bloque confuso de actividades mas o menos febriles volcadas sobre todo hacia la mera exterioridad. Volver
a poner a Cristo en el centro de la Navidad. A esto nos convoca el poeta con este texto de maxima vigencia.

Traduccion y Comentario: Jorge Ferro
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" ORACION

Jesus, hijo de Maria, te rogamos por todos nuestros familiares y seres queridos,
e imploramos la gracia de nunca olvidarlos.

Te pedimos que los lleves hasta la luz de tu verdad,

0 que los guardes en ella, si ya la han recibido;

que los mantengas en estado de gracia y les concedas el don de la perseverancia.
Ast te pedimos por nuestros padres y madres,

por cada uno de los niiios,

por cada uno de nuestros hermanos y hermanas,

por los amigos antiguos y nuevos,

por nuestros servidores y vecinos,

por nuestros superiores y gobernantes;

por quienes desean nuestro bien y por quienes desean nuestro mal;

por nuestros enemigos;

por nuestros contrincantes;

por quienes nos insultan y calumnian.

Y no sélo por los vivos, sino también por los difuntos

que han muerto en la Gracia de Dios,

para que abrevie su tiempo de expiacion

y los admita arriba en su presencia.

(Meditations and Devotions)
\_ J

_ AVISO

Con este nimero especial 5/6 iniciamos nuestro segundo afio 1992-1993, confiados
en vuestro apoyo y amistad. La suscripcién seguira siendo de $ 20.- para los cuatro
numeros, pero nos animamos a proponerles a quienes estén dispuestos una
suscripcion de apoyo de $ 30.- Necesitamos verdaderamente vuestra ayuda para
sostener esta publicacion. Enviamos adjunto al presente nimero la boleta de
renovacion de suscripcion, para los N° 5 al 8, es decir hasta mediados de 1993.

Muchas Gracias

La nueva direccion para el envio es: Avda. Liniers 1560 (1648) Tigre - Pcia. Bs.As.
\ J
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LLos catdlicos se sienten en casa

en todo lugar y tiempo,

en todo estado de la sociedad,

en toda clase de la comunidad,
en todo estadio de cultura.

De otra manera, estarfamos
abandonando la principal nota

de la Iglesia. Ella es catdlica,
porque ofrece el remedio umiversal
a la universal enfermedad.

La enfermedad es el pecado; :
todos-los hombres han pecado; todos los
hombres tienen la

necesidad de sanar en Cristo;

y tal $alud debe predicarse y )
administrarse a todos. , ,

Cardenal Newman

Discourses to Mixed Congregations,
246 (1849)




